
  

  

  

و و  وا واو او ااات ت 

َاَامم   ا و ا و  

"رم م  درا"  

  

  

  

  

   ا د  ا د.

  أستاذ مساعد بكلیة الشريعة وأصول الدين

  جامعة نجران
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لثیوقراطیة كأساس ناقش البحث مقومات الدولة الدینیة والتي تعتمد الفكرة ای

لبناء الدولة حیث یمثل الحاكم ظل االله في الأرض أو مفوض السماء، وبذلك 

لیس للأفراد أي تدخل في اختیار من یحكمهم؛ وذلك بناء على عصمتهم من 

المحاسبة والمساءلة في نظرة ترسخ العبودیة للبشر وتقدس الحكام، ورجال 

كما ناقش البحث أهم مقومات الدولة  الدین باعتبارهم منفذین للإرادة الإلهیة،

المدنیة والتي تتلخص في مقومین أساسیین أنها نقیض للدولة الدینیة كما 

تقوم على الإرادة الشعبیة ، وتتخذ العلمانیة منهجًا في ظل نظرة إقصائیة 

للدین، واعتقاد أنه غیر مؤثر في مجریات الحیاة خاصة شؤون الحكم 

ة یالمقومات الأساسیة لكلا المسمیین "الدولة الدینوالسیاسة، وقد ناقس البحث 

والدولة المدنیة" ووضعها في إطار نقدي من وجهة نظر الشریعة الإسلامیة، 

واستطاع البحث عرض مقومات الدولة الإسلامیة لیبین أنه نظام فرید للحكم 

متمیز یجمع ما بین میزات الدیني والمدني، متجافیًا عیوب النظامین، بحیث 

یصح أن نطلق علیه إلا النظام الإسلامي، بعیدا عن المغالاة والتشدد لا 

 االلذین یقربانه من النظام الثیوقراطي ویعید دولة الكنیسة والكهنوت، وبعید

  أیضا عن النظرة الإقصائیة للدین التي تقربه من الدولة العلمانیة.
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ّّ  

:وأ ع ا  

 ة وسیاسة اجتماعیة مدنیة وضع النبي الإسلام هدایة روحیة دینی

أسسها وقواعدها وشَرَعَ للأمة الاجتهاد فیها على ضوء النصوص الشرعیة 

والقواعد الكلیة والمقاصد العامة للشریعة الإسلامیة وذلك لتحقیق مصلحة الأمة 

وإیجاد النُّظُم المناسبة لها والتي تختلف باختلاف الزمان والمكان، وتكون سببًا 

  يّ الأمة وتقدمها وتحقیق مقاصدها.قِ رُ في 

  الأسس والقواعد التي تقوم علیها الدولة الإسلامیة فدلَّ  لقد أرسى 

من  نَصْب الإمام ومبایعته على السمع والطاعة بالمعروف، وأنه فردٌ  على وجوبِ 

فق الأمة وحاكمٌ بینها بالعدل و  ومصلحةِ  أفراد الأمة وعاملٌ لها منفذٌ لحُكْمِ الشرعِ 

أمام الأمة عن أفعاله،  أمام االله ومسئولٌ  ، وهو مسئولٌ كتاب االله وسنة نبیه 

لأفعاله، له علیها واجب النصیحة، ولها علیه حق  ةٌ مَ له مقوِّ  ةٌ بَ والأمة مراقِ 

ك المشورة وألا ینفرد بالأمر دونها، وهي التي تختاره بإرادتها الحرة، وهي التي تملِ 

  لذي بینه وبین الأمة.بالعقد ا لَّ خَ عزله إن أَ 

لما ینبغي  والمثالَ  من بعده النموذجَ  الراشدینَ  والخلفاءُ  النبي  كان عصرُ 

كم في الإسلام والذي یُستنبط من القواعد التي قام علیها الحُ  یكون علیه نظامُ  أنْ 

لها والأساس والمبادئ التي ینبني علیها نظام الحكم في الإسلام  العمليَّ  والتطبیقَ 

  تبعا لاختلاف الزمان والمكان.  والوسائلُ  والممارساتُ  اختلفت التطبیقاتُ  وإنْ 

تطور وتغییر في نظام الحكم، ودخل  ثَ دَ أما بعد عصر الراشدین فقد حَ 

على  الوراثةِ  عنصر القوة والاضطرار بدل الاختیار والشورى، كما دخل مبدأُ 

قبل، وأَی�ا كانت الأسباب  نْ عما كان علیه مِ  الدینيِّ  الوازعُ  فَ عُ ، وضَ الخلافةِ 

 هُ دَّ الذي عَ  الوراثةِ  نظامِ  ا واتباعِ إلى القوة أحیانً  إلى اللجوءِ  تْ دَّ والمبررات التي أَ 

الفتن وعصمة للأمة  ووقوعِ  ا من الاضطرابِ إلیها خوفً  اللجوءُ  مَّ تَ  ضرورةً  البعضُ 
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اع رقعة من المنازعات والحروب التي قد تنشأ عن الخلاف في الرأي نتیجة اتس

التغییر لا  اهذ البلدان الإسلامیة واختلاط المسلمین بغیرهم، فمما لا شك فیه أنَّ 

في  ماثلةً  یمثلُ النظامَ المثاليَّ للحكم الإسلامي، وتَظَلُّ قواعدُ ومبادئُ النظامِ 

  . هِ وصحابتِ  النبي  لِ عْ أذهان المسلمین مؤیدة بنصوص الكتاب والسنة وفِ 

 لتغییر الذي طرأ على نظام الحكم الإسلامي إلا أنَّ وعلى الرغم من هذا ا

المسلمین حریصین على  ، وكان خلفاءُ ها كانت موجودةً وأهدافَ  الخلافةِ  مقاصدَ 

شریعة الإسلام ونشر الدین وإقامة الحدود والحكم  وتحكیمِ  نِ یْ الدِّ  تحقیق مقاصدِ 

ل االله. وقد وُجِدَ بالعدل وتنفیذ أحكام الإسلام وتعظیم الحرمات، والجهاد في سبی

 ه وعُرِفَ بعلمِهِ وعدلِهِ ودیانته وجهاده وبلغت البلدانُ من الخلفاء مَنْ ذاع صیتُ 

  في عهده أوج قوتها وعظمتها. الإسلامیةُ 

ولقد استمرت الخلافةُ عبرَ القرون في العالم الإسلامي في صورةٍ أو أُخْرَى 

ر صورة لها هي الخلافة حتى العصر الحدیث، وكانت آخ – لاً حقیقة أو شَكْ  –

ة بل قامت رَّ العثمانیة، ومع أنَّ هذه الخلافة لم تنشأ في الأصل نتیجة المبایعة الحُ 

ت على رَ ، ولم تكن مستوفیةً للشروط التي یریدها الإسلام وجَ والغَلَبَةِ  على القوةِ 

مت أكثریة المسلمین، وقا ةِ دَ حَ الإسلام ووَ  نظام الوراثة إلا أنها ظلت تمثل قوةَ 

  .)١(طویلا بواجب الدفاع عن الأوطان الإسلامیة وحفظ كیانها

انتهت الدولة العثمانیة عقب الحرب العالمیة الأولى، فانتهت خلافتها التي 

كانت مرتبطة بها، وكان هذا مجرد انتهاء دور في تاریخ الخلافة، أما حقیقة 

یة موجودة نظام الخلافة نفسه فلا یمكن أن ینتهي ما دامت الأمة الإسلام

ا، لأنه النظام الذي یمثل وحدة المسلمین ویجمع قواهم وبواسطته والإسلام قائمً 

یستطیعون أن یتعاونوا ویتكاتفوا ویتناصروا، وبهذا التعاون یحفظون الإسلام نفسه 

                                                           

القاهرة، دار التراث، الطبعة السابعة  ،یس) النظریات السیاسیة الإسلامیة، د. ضیاء الدین الر ١

 .٢٠٧ص 
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  .)١(ویدافعون عن أوطانه ویتمكنون من تنفیذ الواجبات التي یأمر بها الإسلام

مین في عهودهم المتأخرة من ضَعْفٍ كان سببه ومع ما أصاب المسل

الرئیس بُعدهم عن تعالیم دینهم وتنكبهم طریق نبیهم في ظل صحوة أعدائهم، 

وسعیهم الحثیث في الثأر من الإسلام والمسلمین، فضلا عن رغبة قوى 

الاستعمار في احتلال بلاد المسلمین واستغلال ثرواتها ظهرت بدعةٌ لم یكن 

ة، وقیام المجتمع على لَ وْ عن الدَّ  الدینِ  لِ صْ هد، وهي الدعوة إلى فَ للمسلمین بها ع

ة بعیدة عن الدِّیْن، تلك الدعوة التي بدأت في أوربا، وحاول یَّ بِ رْ ة غَ یَّ عِ ضْ أُسُسٍ وَ 

  بعضُ النصارى ثم بعضُ المنتسبین إلى الإسلام نقلها إلى دیار المسلمین.

ارات الإسلام المتشددة المتمثل في ولقد ضاع مفهوم الخلافة الراشدة بین تی

الجماعات المغالیة والتي تنفي مرونة هذا النظام السیاسي الإسلامي وبین فریق 

  آخر من دعاة التغریب مما أدى إلى ضیاع الهویة الوسطیة بمفاهیمها المرنة.

ظهرت الدعوات في دیار الإسلام التي تتبني المفهوم الغربي للدولة وتدعو 

بوتها كَ  نْ مِ  نیة علمانیة في البلدان الإسلامیة حتى تخرجَ دَ ام دولة مَ إلى ضرورة قی

لا  علمانیة في دیار الإسلام أمرٌ  مدنیةٍ  دولةٍ  قیامَ  وتتقدم كما تقدمت أوربا، وأنَّ 

للرجوع  دعوةٍ  يَّ أَ  یتعارض مع الإسلام، وفي الوقت نفسه ترمي هذه الدعواتُ 

سلامیة وتحكیم الشریعة وإقامة الحق والعدل الأول للدولة الإ هجِ بالدولة إلى النَّ 

سوة بالدولة الدینیة بأنها دعوة لدولة دینیة أُ  رسوله  كتاب االله وسنةِ  قَ فْ وَ 

  في أوربا في القرون الوسطى المظلمة عندهم. تْ دَ جِ الثیوقراطیة التي وُ 

ومن هنا یأتي هذا البحث لیكشف عن مقومات الدولة الدینیة ومقوماتها 

بمقومات الدولة المدنیة، ووضع ذلك كله في میزان الإسلام ومدى صحة مقارنة 

  إطلاق هذا التسمیات على النظام السیاسي الإسلامي.

:اف اأ  

                                                           

 .٢٠٨) السابق ص ١
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وموقف مقومات الدولة الدینیة والدولة المدنیة یهدف البحث إلى بیان 

نة من خلال المقار الإسلام منها، والوقوف على طبیعة نظام الحكم في الإسلام 

بینه وبین نظام الدولة الدینیة والدولة المدنیة للوقف على حقیقیة نسبته إلى أي 

  .منهما

ت اؤ:  

  یحاول البحث الإجابة عن مجموعة من الأسئلة:

 ما المقومات الدولة الدینیة؟ -١

 ما مقومات الدولة المدنیة؟ -٢

لدولـة الإسـلامیة ا فُ صْـوَ  حُّ صِـبحیـث یَ  يٌّ نـِیِ دِ  في الإسلامِ  الحكمِ  هل نظامُ  -٣

 فُ صْــوَ  حُّ صِــبحیــث یَ  يٌّ نِ دَ المفهــوم الغربــي أم أنــه مَــ قَ فْــدینیــة وَ  بأنهــا دولــةٌ 

أم أن لهـا مقومـات  وفـق المفهـوم الغربـي أیضًـا. ةٌ یَّ نِ دَ بأنها مَ  الإسلامِ  دولةِ 

  وسمات خاصة بها تتمیز عن غیرها من الأنظمة.

  أب ار ع:

ویرشد  ،بماضي المسلمین وحاضرهم قُ یتعلَّ  أمرٍ  أهمیته حیث یتعرض لبیانِ   -١

 الحكم في الإسلام. علیه نظامُ  المستقبل الذي ینبغي أن یكونَ  إلى طبیعةِ 

الدولة الدائر في الأوساط الثقافیة والسیاسیة والإعلامیة حول طبیعة  لُ دَ الجَ  -٢

به وخاصة بعد اللغط الذي سب .الدینیة والدولة المدنیة وموقف الإسلام منها

سبة للإسلام في العمل السیاسي، والتي أساءت تدخول بعض الجماعات المن

 في تطبیق المفاهیم الشرعیة على الواقع المجتمعي.

 زه عن غیره من الأنظمة.بیان طبیعة نظام الحكم في الإسلام، وتمیِّ   -٣

 بیان حقیقة المصطلحات المتعلقة بموضوع البحث وموقف الإسلام منها.  -٤

 ..نظام الحكم الإسلامي وغیره من الأنظمةالمقارنة بین  -٥



  
  
 

 
 } ٢١ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

:ا   

  ، من خلال الآتي:)٣(، مقارنًا)٢(، نقدیًا )١(انتهج البحث منهجا تحلیلیًا

  رصد مقومات الدولة الدینیة وأسسھا. -١

  رصد مقومات الدولة المدنیة وأسسھا. -٢

  رصد مقومات نظام الحكم في الإسلام. -٣

  .ة والمدنیة والإسلامیةیفي الدولة الدینالمقارنة بین نظام الحكم  -٤

  وضع ما تم رصده في إطار نقدي.  -٥

:ا   

اقتضت طبیعة البحث ومنهج الدراسة تقسیمه إلى مقدمة وتمهید وثلاث مباحث 

  كالآتي:

المقدمة، وتشتمل على  موضوع البحث وأهمیته وأسباب اختیاره ومنهج الدراسة 

  وخطة البحث.

  .ریف بمفردات البحث: التع تمهیدٍ ال

                                                           

یقوم الباحث من خلال المنهج التحلیلي بالوقوف على مفردات بحثه محللا وواصفا وكاشفا ) ١

عن جمیع أجزائه (انظر: مناهج البحث العلمي، د. عبد الرحمن بدوي، طبعة وكالة 

 )١٩٧٧المطبوعات بالكویت، الطبعة الثالثة 

یقوم المنهج المقارن على النظر على المقارنة بین ظاهرتین أو أكثر من جنس واحد ) ٢

لمعرفة أوجه الشبه والاختلاف. (انظر في ذلك كتاب المنهج المقارن مع دراسات 

تطبیقیة، د. عاطف علي ، طبعة دار مجد المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر والتوزیع، 

 )٢٠٠٦الطبعة الأولى، 

یعتمد المنهج النقدي إلى حد كبیر على التدلیل المنطقي للوصول إلى حلول ونتائج  )٣

. انظر: أصول البحث العلمي ومناھجھ، د. أحمد بدر، لمقدمات، ثم مناقشة جزیئاتها

 م.١٩٨٢طبعة وكالة المطبوعات بالكویت، الطبعة السادسة، 



  
  
 

 
 } ٢٢ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  .الدینیة الدولة مقومات ثم المبحث الأول:

  .الدولة المدنیة  مقومات : يـالمبحث الثان

  .الدولة الإسلامیة مقومات : المبحث الثالث

  .نتائج البحث مَّ هَ أَ  وفي الخاتمة ذكرتُ 

 هِ وعلى آلِ  على نبینا محمدٍ  ى االلهُ أسال االله عز وجل التوفیق والسداد، وصلَّ 

  .مَ وسلَّ  هِ حبِ وص



  
  
 

 
 } ٢٣ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 التمھیدالتمھید



  
  
 

 
 } ٢٤ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  

دات ا ادات ا ا  

  مقومات لغة واصطلاحا:  -١

مات :  م، وقوَّ مقوِّ الشيء یقوّمه م الشيء مفردها مقوم، وهو مأخوذ من فعل قوَّ

تقویما إذا جعله قویما أي مستقیما غیر معوج، فمقوّمات الشيء: ما به یكون 

  )١(استقام به وقوام كل شيء ما، قوامه واعتداله وانتهاضه

كلّ ما یتألّف أو یتركّب منه جسم قال الدكتور أحمد مختار عمر: " وهو 

" أو جهاز أو مشروع من عناصر أساسیّة تسهم في قیامه ووجوده وفاعلیّته

مَاتُ الْحَیَاةِ : عَنَاصِرُهَا وعَوَامِلُهَا الأَسَاسِیَّةُ الَّتِي بِهَا تقَُومُ  مُقَوِّ
)٢( .  

س لأصل اللغوي یمكن تعریف المقومات بأنها الأسوبناء على هذا ا

  ا.الذي یقوم علیه الشيء ولا یتم إلا بهوالقواعد 

 .ةُ بَ لَ ، والغَ یرُ یِ غْ والتَّ  ،لُ وُّ حَ لغة: التَّ  ةُ لَ وْ الدَّ  -١

سَواء، وَقِیلَ:  ة فِي الْمَالِ والحَرْبِ ةُ: العُقْبَ والدُّولَ  ةُ الدَّوْلَ نظور: "قال ابن مَ 

مِّ بِ  -  ةُ الدُّولَ  في الْحَرْبِ، وَقِیلَ: هُمَا سَوَاءٌ  -  بالفتح -  والدَّوْلةُ  ،فِي المال - الضَّ

: الدَّوْلة ... فِیهِمَا، یُضَمَّانِ وَیُفْتَحَانِ، فِي الْحَرْبِ أَن  -  بِالْفَتْحِ  - قال الجَوْهَرِيُّ

الدُّوَلُ،  :لَیْهِمُ الدَّوْلة، وَالْجَمْعُ ى، یُقَالُ: كَانَتْ لَنَا عَ رَ فِئَتیَْنِ عَلَى الأُخْ ى الدَ إِحْ  الَ تُدَ 

مِّ  -  ةُ والدُّولَ  مَرَّة لِهَذَا  هُ ونَ بَیْنَهُمْ یَتَداوَلُ  ةً فَيْءُ دُولَ فِي الْمَالُ؛ یُقَالُ: صَارَ ال -  بِالضَّ

  ... وَمَرَّةً لِهَذَا، وَالْجَمْعُ دُولات ودُوَلٌ 

ا عَلَیْهِمْ وَكَانَتِ ا أَي نُصِرْنَ نَ ائِ دَ لَى أَعْ لَنَا عَ  والإِدالةُ: الغَلَبة، یُقَالُ: أُدِیلَ 

                                                           

 )٢٢٩/ ١٢(   هـ١٤١٤ ،الثةبیروت، الث ،دار صادرانظر: لسان العرب، ابن منظور، ) ١

معجم اللغة العربیة المعاصرة، د. أحمد مختار عبد الحمید عمر ، عالم الكتب، الطبعة ) ٢

  ).٣/١٨٧٩( م٢٠٠٨هـ١٤٢٩الأولى، 

 



  
  
 

 
 } ٢٥ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

؛ وَمِنْهُ حَدِیثُ أَبي سُفْیان اءِ ى الرَّخَ إِلَ  دَّةِ : الاِنْتِقَالُ مِنْ حَالِ الشِّ ةُ لَنَا، والدَّوْلَ  ةُ الدَّوْلَ 

  .)١("ىرَ خْ ا أُ نَ بُ لِ مَرَّةً ویَغْ  هُ نَغْلِبُ  :الُ عَلَیْنَا أَيالُ عَلَیْهِ ویُدَ وهِرَقْلَ: نُدَ 

فقهاء القانون والمفكرین  اختلفت عباراتُ فقد : الاصطلاحالاصطلاح  فيفي  ))ةُ ةُ لَ لَ وْ وْ الدَّ الدَّ ((أما 

بشري،  تجمعٍ  :الدولة تقوم على ثلاثة عناصر إلا أنها تكاد تجمع أنَّ  هافي تعریف

 هي تنظیمٌ  :الدولة"بقوله: د. محمد كامل لیلة ا هَ فُ یعرِّ حیث  .)٢(، وسلطةٍ إقلیمٍ 

 من الناس تعیش على أرضٍ  ة القانون وتأمین النظام لجماعةٍ یكفل حمای سیاسيٌّ 

وجاء في الموسوعة السیاسیة أنها : " الكیان السیاسي  .)٣معینة بصفة دائمة"(

والإطار التنظیمي الواسع لوحدة المجتمع والناظم لحیاته الجماعیة وموضع 

   .)٤( السیادة فیه"

ة من الأفراد یقطنون إقلیما معینا مجموع"الإنجلیزي هولاند بأنها:  اهَ فُ ویعرِّ 

  .)٥(ویخضعون لسلطة الأغلبیة أو سلطان طائفة منهم"

   ".نیْ الدِّ "ة: نسبة إلى یَّ نِ یْ الدِّ   -٢

  .والجزاء ،والطاعة ،والانقیاد ،لُّ : الذُّ  لغة "نُ یْ الدِّ "

جِعُ فُرُوعُهُ یَاءُ وَالنُّونُ أَصْلٌ وَاحِدٌ إِلَیْهِ یَرْ الدَّالُ وَال :دَیَنَ "قال ابن فارس: 

. فَالدِّینُ: الطَّاعَةُ، یُقَالُ   )یَدِینُ ( )،دَانَ لَهُ (كُلُّهَا. وَهُوَ جِنْسٌ مِنَ الاِنْقِیَادِ وَالذُّلِّ

                                                           

أحمد بن فارس بن ، مقاییس اللغة وانظر أیضا: ،)٢٥٢/ ١١( ،) لسان العرب، ابن منظور١

 م١٩٧٩ -هـ ١٣٩٩ ، دار الفكر، م محمد هارونق: عبد السلایقتحزكریاء القزویني الرازي، 

)٣١٤/ ٢(. 

السیاسة، إشراف. عبد الوهاب الكیالي، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر، بدون  موسوعة )٢

 )٧٠٢/ ٢ذكر الطبعة أو سنة الطبع، (

 م،١٩٩٩ الثانیة، الطبعة مدبولي، مكتبة الحفني، المنعم عبد والفلاسفة، الفلسفة موسوعة )٣

مركز  ،: النظم السیاسیة في العالم المعاصر، د. سعاد الشرقاويأیضًا وانظر ،)١/٥٨٨(

 .١١ص ،م٢٠٠٧هـ ١٤٢٨جامعة القاهرة للتعلیم المفتوح، 

 )٧٠٢/ ٢السیاسة، إشراف. عبد الوهاب الكیالي، ( موسوعةد  )٤

 . ٢٣ص  ،٢٢) النظم السیاسیة، دار الفكر العربي، د. محمد كامل لیلة، القاهرة،  ص ٥



  
  
 

 
 } ٢٦ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 .)١("مُطِیعُونَ مُنْقَادُونَ  "أَيْ  )قَوْمٌ دِینٌ (إِذَا أَصْحَبَ وَانْقَادَ وَطَاعَ. وَ  ):دِینًا(

جَازَاهُ.  :(دِینًا) أَيْ  )یَدِینُهُ (یُقَالُ: (دَانَهُ)  ،وَالْمُكَافَأَةُ  الْجَزَاءُ  :وَ (الدِّینُ) أَیْضًا

كَمَا تُجَازِي تُجَازَى بِفِعْلِكَ وَبِحَسَبِ مَا عَمِلْتَ. وَقَوْلُهُ  :كَمَا تَدِینُ تُدَانُ) أَيْ (یُقَالُ: و 

  .)٢(ونَ مُحَاسَبُونَ لَمَجْزِیُّ  :أَيْ ] ٥٣[الصافات:  لَمَدِینُونَ  أَئِنَّا... تَعَالَى: 

لِیمَةِ ذَوِي الالاصطلاح: وَضْعٌ إِلَهِيٌّ سَائِقٌ لِ  في )نُ یْ الدِّ و( عُقُولِ السَّ

مَآلِ. أَوْ إِلَى سَعَادَةِ ى مَا فِیهِ نَجَاحُهُمْ فِي الحَالِ، وَفَلاَحُهُمْ فِي البِاخْتِیَارِهِمْ إِلَ 

  .)٣(الدَّارَیْنِ 

 نِ یْ وهو ینطبق على الدِّ  ،اء المسلمینالدین بمعناه عند علم تعریفهذا 

الصحیح فقط، بید أن إطلاق لفظ الدین لا یقتصر على الدین الصحیح بل یشمل 

 مِنْهُ  یُقْبَلَ  فَلَن دِینًا الإِسْلامِ  غَیْرَ  یَبْتَغِ  وَمَن الباطل أیضا بدلیل قوله عز وجل:

 وَلِيَ  دِینُكُمْ  لَكُمْ قوله عز وجل: و  ]٨٥[آل عمران:  الخَاسِرِینَ  مِنَ  الآخِرَةِ  فِي وَهُوَ 

  .ا، فسمى االله ما علیه مشركي العرب من الوثنیة دینً ]٦[الكافرون:  دِینِ 

واسعًا حیث  ااختلافً  اوقد اختلفت العبارات في تعریف الدین اصطلاحً 

 هُ فَ رَّ فمنهم من عَ  وما یرى أنه أهم ممیزات الدین. ،عرفه كل إنسان حسب مشربه

وهذا تعریف أكثر المسلمین. أما  ،ى عن طریق الوحي"قَّ رع الإلهي المتلَ "الش :بأنه

الدین هو " :غیر المسلمین فبعضهم یخصصه بالناحیة الأخلاقیة كقول كانت

وبعضهم یخصصه بناحیة  ،لاعتراف بواجباتنا كأوامر إلهیة"المشتمل على ا

وفیة التي یجاوز ن هو التجربة الصیْ "الدِّ  :التفكر والتأمل كقول رودلف إیوكن

إلى غیر ذلك من التعریفات التي نظرت إلى ... الإنسان فیها متناقضات الحیاة" 

                                                           

 .)٢/٣١٩( ،بن فارس، ا) مقاییس اللغة١

الدار النموذجیة،  -تحقیق یوسف الشیخ محمد، المكتبة العصریة  ،لرازيل ) مختار الصحاح،٢

 .)١/١١٠( .م١٩٩٩ - هـ١٤٢٠صیدا، الخامسة،  –بیروت 

 ) تفسیر القرآن الحكیم (تفسیر المنار): محمد رشید بن علي رضا، الهیئة المصریة العامة٣

 ).٣٥٠/ ٨م، (١٩٩٠للكتاب، 



  
  
 

 
 } ٢٧ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  .)١(وزوایا عدة اوتركت أوجهً  ةالدین من زاوی

فلا یعني في اللغة العربیة سوى الدولة التي  )الدولة الدینیة(أما تعریف 

تستند لمرجعیة  التي لا )الدولة اللادینیة(تستند لمرجعیة دینیة في مقابل 

  .)٢(الدین

هذا المعنى اللغوي له أوجه مقبولة وأخرى غیر مقبولة یرتبط كل  كانوإذا 

منها بطبیعة الدین نفسه، فإن المعنى المراد بالدولة الدینیة لا یقتصر على هذا 

أصبحت و  حمل بمعان لا تحتملها اللغة الارتباط بالدین من عدمه، بل إن اللفظ

  .له دلالات أخرى

: أَقام بِهِ، " أيمَكَانِ مَدَنَ بِال"قال یُ  )،مدن(: أصلها لغةفي ال ةیَّ نِ دَ المَ   -٣

 لُّ أَرضٍ والمَدِینة: الحِصْنُ یُبْنَى فِي أُصطُمَّةِ الأَرض، مُشْتَقٌّ مِنْ ذَلِكَ. وكُ 

الْجَمْعُ ، وَ یُبْنَى بِهَا حِصْنٌ فِي أُصطُمَّتِها فَهِيَ مَدِینَةٌ، وَالنِّسْبَةُ إِلیها مَدِینيّ 

  .)٣(مَدائنُ ومُدُنٌ 

ا، والنسبة هَ رَ صَّ مَ أي: المدائن  نَ دَّ والمدنیة مصدر صناعي من المدینة، ومَ 

ستعمل ترجمة لكلمة تُ  "المدینة"، وللطائر والحیوان مدیني، ويٌّ نِ دَ للإنسان مَ 

(Civilzation)  التي تدل على مرتبة من مراتب الحضارة أو صورة من

  . )٤(صورها

من الكتابات الأوربیة  ة في كثیرٍ یَّ نِ دَ ة مع المَ ارَ ضَ مفهوم الحَ  ویتداخل

خضعتا للتطور عبر المراحل  –ة ییعني الحضارة والمدن –الكلمتین  نَّ إوالعربیة ف

في الإنجلیزیة والألمانیة كانت تدل على المدنیة  Civilisationالتاریخیة، فكلمة 

                                                           

مكتبة أضواء  ،د. سعود بن عبد العزیز الخلف ،) دراسات في الأدیان الیهودیة والنصرانیة١
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  ). ٤٠٢/ ١٢ابن منظور ( ،) لسان العرب٣

 .٢٣٣م، ص١٩٩٩عبد االله الرشدان ، دار الشروق، عمان ،  ،في اجتماعیات التربیة )٤
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  بمعناها الواسع. بدلالتها الضیقة ثم تطورت إلى معنى الحضارة

فهي  ،وفي تاریخنا الإسلامي استعمل ابن خلدون المدنیة بمعنى الحضارة

بخلاف البداوة وما ینشأ عن  ،رىكنى الحواضر أو المدن أو القُ سُ  :تعني عنده

ویبدو أن الكلمة العربیة  .كنى أو یصحبها من فنون الحیاة ومظاهرهاهذه السُّ 

ر الحدیث یتأتى من الترجمة المتداولة للكلمة مولدة، وربما كان شیوعها في العص

الحقل الثقافي الإسلامي المعاصر لم  وبشكل عام فإنَّ  ،Civilisationالأجنبیة 

  .)١(تصل فیه الكلمة إلى المعنى الواسع الذي تدل علیه الحضارة"

أما تعریف الدولة المدنیة فإن المعنى اللغوي المفهوم ابتداء من الكلمة أنها 

یثة متمدینة متحضرة، وهي نقیض الدولة الدینیة والدولة العسكریة، غیر دولة حد

أن المراد بالدولة المدنیة لا یقتصر على هذا المدلول الظاهر بل حمل المصطلح 

  .سیأتي ذكرهادلالات أخرى 

  : الإسلام: لغة -٤

لْم: ضد الحَرْبِ العافیة والانقیاد والمسالمة .قال )٢(لامَةالسَّ  اقُ قَ ، وَمِنْه اشتِ ، والسِّ

ةِ وَالْعَافِیَةِ "س: ابن فارِ  حَّ مُ وَالمِیمُ مُعْظَمُ بَابِهِ مِنَ الصِّ .. فَالسَّلاَمَةُ: أَنْ .السِّینُ وَاللاَّ

نْسَانُ مِنَ العَاهَةِ وَالأَذَى. قَالَ أَهْلُ العِلْمِ: اللَّهُ جَلَّ ثنََاؤُهُ هُوَ السَّلاَمُ؛  یَسْلَمَ الإِْ

مِمَّا یَلْحَقُ الْمَخْلُوقِینَ مِنَ الْعَیْبِ وَالنَّقْصِ وَالْفَنَاءِ. قَالَ اللَّهُ جَلَّ جَلاَلُهُ: لِسَلاَمَتِهِ 

 ُالسَّلامِ  دَارِ  إِلَى یَدْعُو وَاللَّه ...  ُفَالسَّلاَمُ اللَّهُ جَلَّ ثنََاؤُهُ، وَدَارُهُ ٢٥س: [یون ،[

سْلاَ  :الْجَنَّةُ. وَمِنَ الْبَابِ أَیْضًا مُ، وَهُوَ الاِنْقِیَادُ؛ لأَِنَّهُ یَسْلَمُ مِنَ الإِبَاءِ وَالاِمْتِنَاعِ. الإِْ

   .)٣("وَالسِّلاَمُ: الْمُسَالَمَةُ 

لهدایة الناس إلى  والإسلام هو دین االله عز وجل الذي أنزله على نبیه محمد 
                                                           

شلتاغ عبود ، دار الهادي، الطبعة الأولى  ،الثقافة الإٍسلامیة بین التغریب والتأصیل )١

  .١٩م، ص٢٠٠١هـ ١٤٢٢

 –رمزي منیر بعلبكي، دار العلم للملایین  تحقیق:د الأزدي ، یْ رَ بن دُ ا ،) جمهرة اللغة٢

 .)٢/٨٥٨م، (١٩٨٧بیروت، الطبعة: الأولى، 

 .)، مادة: سلم٣/٩٠(،  ابن فارس ، ): مقاییس اللغة٣



  
  
 

 
 } ٢٩ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

من التغییر  االله عز وجل  هُ ظَ فِ ما فیه صلاحهم في الدنیا والآخرة، وحَ 

  .)١(تحریفوال

                                                           

انظر: شرح العقیدة الطحاویة، ابن أبي العز الحنفي، المكتب الإسلامي، الطبعة الرابعة، ) ١

ان، ابن تیمیة ، تحقیق عبد الرحمن بن قاسم، مجمع الملك فهد، ، الإیم٥١٨ه، ١٣٩١

، تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل، الباقلاني، تحقیق عماد ١٢٨م، ص: ١٩٩٥ه١٤١٦

م، ١٩٨٧ه ١٤٠٧الدین أحمد حیدر، مؤسسة الكتب الثقافیة، لبنان، الطبعة الأولى، 

 .٣٩٢ص: 
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  

  المبحث الأولالمبحث الأول

  الدولة الدينیة الدولة الدينیة   مقوماتمقومات
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  ا اولا اول

  او ا او ا   تت

من المصطلحات الوافدة التي كثر الحدیثُ  "الدول الدینیة"یعتبر مصطلح 

عنها في الآونة الأخیرة، خاصة مع بروز بعض التوجهات الإسلامیة، ومحاولة 

یون مشاركتها في الحیاة السیاسیة في البلاد العربیة الإسلامیة، فأصبح العلمان

یرمون تلك التوجهات بهذا المصطلح الذي یحمل توجهات إقصائیة لهذا الفریق 

ن بزعم أن معادلة تدخل الدین في السیاسة لا ینتج عنها سوى یمن الإسلامی

الدولة الدینیة الثیوقراطیة المستبدة التي تحكم باسم االله، لیعیدوا بذلك للأذهان تلك 

والقمع التي عاشتها أوربا في القرون الوسطى ویة لدولة الاستبداد االصورة المأس

  تحت سلطان الكنیسة. 

عني تَ و تتكون من مقطعین (ثیو)  ،" كلمة یونانیةtheocracy" وثیوقراطیة

  .)١(كمَ الحُ  :تعنيو (قراط) و، اإله

من  كلٌ "شَ  :بأنه "الموسوعة الكاثولیكیة"جاء تعریف هذا المصطلح في قد و 

 دُّ عَ یتم فیه الاعتراف بالرب نفسه رأسا للدولة. وتُ أشكال الحكومة المدنیة الذي 

عن الإله  نَ وْ دُ مَ ا ممثلون معتَ هَ رَ ا وفسَّ هَ نَّ وهي قوانین سَ  ،قوانین الأمة وصایا للرب

عني استیعاب الكنیسة للدولة، أو على من الدین، وهو ما یَ  ا، یمثلون جزءً الخفيّ 

  .)٢(الأقل سیادتها على الدولة

                                                           

 )  ٩٢٩ -٩٢٨/ ١یوقراطیة" (موسوعة السیاسة، د. عبد الوھاب الكیالي، "ث) ١

وهذا نص الفقرة  ،) انظر الموقع الالكتروني للموسوعة على شبكة المعلومات الإنترنت٢

   http://www.newadvent.org/cathen/14568a.htmبالإنجلیزیة

A form of civil government in which God himself is recognized as the 

head. The laws of the commonwealth are the commandments of 

God, and they are promulgated and expounded by the accredited 

representatives of the invisible Deity, real or supposed—generally 

a priesthood. Thus in a theocracy civic duties and functions form a 

part of religion, implying the absorption of the State by the Church 

or at least the supremacy of the latter over the State 
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 ،المسیحیة قد احتضنت الفكرة القائلة بأنها هي مدینة االله ویرى دیورانت أنَّ 

 ااستخدمته في شؤون السیاسة، كما أنها استنتجت استنتاجً  اأدبیً  اواتخذتها سلاحً 

من فلسفة أوغسطین عقیدة الدولة الدینیة التي تخضع فیها السلطات  امنطقی� 

في الكنیسة والمستمدة الدنیویة المستمدة من البشر إلى السلطة الروحیة الممثلة 

  .)١(من االله

في الغرب بسلطة الكنیسة  - أو الدولة الدینیة  -الثیوقراطیة  ارتبطتوقد 

حیث استأثرت الكنیسة بكل معرفة دینیة أو دنیویة  ؛في القرون الوسطى آنذاك

فهي  ،فكانت تختار الملوك وتعزلهم ،على شئون الحكم والسیاسة توسیطر 

 نْ العلیا في المجتمع، وهي المتحدثة باسم االله، وكل مَ صاحبة السلطة والكلمة 

وجزاؤه القتل والتنكیل، وعلى جمیع الأفراد  ،علیه بالكفر والهرطقة خالفها فمحكومٌ 

داخل المجتمع السمع والطاعة لرجال الكنیسة لأنهم یمثلون إرادة االله ویتكلمون 

من الكنیسة أو تخالف ما  أو دنیویة دون إذنٍ  دینیةٍ  بمعرفةٍ  وكل من یأتِ  ،باسمه

ؤه القتل والحرق والتنكیل، فحاربوا العلم وقتلوا العلماء، واحتكروا اعلیه الكنیسة فجز 

  ن.یْ شيء، وأذلوا الناس واستعبدوهم باسم الدِّ  كلَّ 

أوربا تحت سلطان الكنیسة إلى حالة من التخلف والاستبداد  وصلتلقد  

في وجه البناء الحضاري والعلمي في  ةٌ عقب والعبودیة والقهر، وأصبحت الكنیسةُ 

من الصراع داخل المجتمع الغربي، هذه الحالة أنتجت  الغرب، مما أحدث حالةً 

  . )٢(قوا آخر ملك بأمعاء آخر قسیس""اشنُ  :هاالثورة الفرنسیة التي كان شعارُ 

                                                           

تقدیم: الدكتور محیي الدّین صَابر، ترجمة: الدكتور زكي  ،) قصة الحضارة، وِل دیورَانت١

لبنان، المنظمة العربیة للتربیة والثقافة  - نجیب محمُود وآخرین، دار الجیل، بیروت 

 .٤٢٦٦صم،  ١٩٨٨ -هـ  ١٤٠٨والعلوم، تونس،  

 ،لفكریة المعاصرة ودورها في المجتمعات وموقف المسلم منها، د. غالب عواجي) المذاهب ا٢

ص: م ٢٠٠٦/  ه١٤٢٧المملكة العربیة السعودیة، المكتبة الذهبیة، الطبعة الأولى، 

عن تاریخ أوربا في العصور الوسطى ودور الكنیسة فیھ انظر: تاریخ أوربا في  ٦٩٤

ور، دار النھضة العربیة، بیروت لبنان، العصور الوسطى، د. سعید عبد الفتاح عاش

، تاریخ أوربا في القرنین التاسع عشر والعشرین، أ. ج. جرانت، ٣٢٠- ٣٠٥م،  ١٩٧٦

ھارولد تمبرلي، ترجمة بھاء فھمي، مراجعة أحمد عزت عبد الكریم، مؤسسة سجل 

 .٨٤-  ٨٢العرب، الطبعة السادسة، ص: 
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  :أهم مقومات الدولة الدينية

  للأفراد أي تدخل في ذلك.كام، ولیس الحُ  عز وجل هو الذي یختارُ  االلهأولا: أن 

أن تخضع  "على كل نفسٍ  :رسالة القدیس بولس إلى مؤمني روما فيورد 

بل فلا سلطة إلا من عند االله، والسلطات القائمة مرتبة من قِ  ،للسلطات الحاكمة

  .)١(ترتیب االله" یقاوم السلطة یقاومُ  نْ مَ  حتى إنَّ  ،االله

عرف في لأساس اللاهوتي لما یُ ا "لا سلطان إلا من االله"مثلت مقولة: لقد 

صیاغة نظریة  ت، حیث تمنظریة الحق الإلهي للملوكالفكر السیاسي المسیحي ب

جدیدة في التنظیر اللاهوتي للظاهرة السیاسیة تتمحور حول مفهوم الثیوقراطیة 

عد من المفاهیم الأساس في الفكر السیاسي المسیحي في العصور الذي یُ 

وهذا المفهوم یرتكز على  -  ور الظلام في أورباأو ما یسمى بعص -  الوسطى

أسمى من إرادة البشر، هي إرادة  نسب السلطة السیاسیة إلى إرادةٍ فكرة رئیسة تَ 

 لملوكَ ، ومن ذلك الدولة، وهو الذي یختار اشيءٍ  كلِّ  خالقُ  االله ومشیئته، فااللهُ 

على أن االله ویشدد هذه المفهوم  .كم الشعوبلحُ  مباشرٍ  غیرِ  أو مباشرٍ  بطریقٍ 

طاعة  ، وهذا یحتم على الأفراد المواطنینهِ دِ نْ عِ  نْ مِ  كم بروحٍ من یصطفیه للحُ  یمدُّ 

  .)٢(ذلك الحاكم والانصیاع له وعدم الاعتراض علیه

یقول ألبیر سبول مبینا طبیعة  سلطة الحاكم في الدولة الدینیة: "فالسلطة 

بالرعایا أن یرغبوا في مراقبة  ولا یلیقالمطلقة للملك تنحدر من طبیعته الإلهیة، 

، فالصفة الإلهیة للحكم تؤمن له سیطرة سلطة استمدت أصلها من االله نفسه

  .)٣(مطلقة في سائر المجالات

ظلموا وإن جاروا  وإنْ  ،على الرعیة السمع والطاعة للملوك مطلقًا یجبثانیا: 
                                                           

 .٢، ١، العدد١٣حاح ) الإنجیل، الرسالة إلى مؤمني روما، الإص١

) تاریخ الفكر السیاسي من المدینة الدولة إلى الدولة القومیة، جان جاك شوفوفالییه، ترجمة ٢

 الطبعة: الثانیة،د. محمد عزب صاصیلا، بیروت، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر، 

 .١٥٤، ص ١٩٩٣

ورات بحر المتوسط، تاریخ الثورة الفرنسیة ، ألبیر سبول، ترجمة جورج كوسي، منش )٣

 ٦٥، ص١٩٨٩عویدات، بیروت، باریس، الطبعة الرابعة 
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 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  بهم عن طریق الكنیسة.لأنهم منفذون لإرادة االله وهو الذي نصَّ 
مبینًا سلطة الملك في القرون الوسطى الأوربیة:" قول ول دیورانت ی

أضحت سلطة الملك سلطة إلهیة لا یستطیع أحد أن یعارضها، وإلا عد خارجا 

أركانها صراحة من الدین، وأسبغت الكنبسة حقا إلهیا على الملوك،الذین حطموا 

  .)١(وسلطانها في أوربا بعد ذلك

، لأنها مسئولة ة معصومة من المساءلة والمحاسبةثالثاً: أن السلطة السیاسی

  ومحاسبة أمام االله فقط.

أدى التحول الكبیر في تاریخ المسیحیة الذي أعقب اعتناق الإمبراطور  قدل

م، وبعد قیام الإمبراطور ثیودسیوس  ٣١٣الروماني قسطنطین للمسیحیة عام 

اء الوثنیة وإعلان تشریعا بإلغ رَ صدِ یُ  بحمل مجلس الشیوخ الروماني على أنْ 

م إلى أن ٣٩٣المسیحیة دینا رسمیا للإمبراطوریة الرومانیة بموجب وثیقة عام 

أخلاقي مسیحي على الحكم  الكنیسة في التنظیر لإضفاء دثارٍ  باءُ آجهد 

الروماني، كما سعوا في هذه المرحلة إلى إعطاء الكنیسة مرتبة أسمى من 

ا في تأكیدهم على استقلال تلك السلطة السلطة الحاكمة، وفي ذات الوقت استمرو 

للكنیسة، ویتجلى هذا الموقف مع  -من الناحیة السیاسیة  - وعدم خضوعها 

لا سلطان "القدیس بولس  م) فقد استدعى مقولةَ ٤٣٠ – ٣٥٤القدیس أوغسطین (

منمق لینتهي به التنظیر لتقریر أن الله  لاهوتيٍّ  فها في سیاقٍ ووظَّ  "إلا من االله

یرون الطاغیة وأن یجعل نِ  ،تامة في إعطاء مملكة الأرض كما یحلو لهالحریة ال

أو جولیان المرتد مثل قسطنطین المسیحي، وأنه یجب  ،یحكم مثل أوغسطس

  .)٢(أمام المخطط الإلهي يَ نعلى الإنسان المؤمن باختصار أن ینح

السلطة المطلقة في العصور  ولقد زود القدیس غریغوار الكبیر أنصارَ 

جج اللاهوتیة المشددة على وجوب الطاعة وضلال المقاومة من ة بالحُ اللاحق

 كم، حتى ولو كانت ممارساتهم تستدعي بحقٍ للحُ  بهم االلهُ الرعیة للأمراء الذین نصَّ 

لا یبررون أعمالهم إلا أمام االله  -  وفقا للقدیس غریغوار - ، فهؤلاء الأمراء اللومَ 
                                                           

 .٥٢٥٧ص ،) قصة الحضارة، وِل دیورَانت١

 .١٥٤جان جاك شوفوفالییه، ص  ،) تاریخ الفكر السیاسي٢
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لوحید الممكن، والذي لیس لرعایاهم وحده، فبین ضمیرهم وبینه یجري النقاش ا

  .)١(أي نصیب فیه

  .هرابعا: ترسیخ العبودیة للبشر بالوساطة بین االله وخلق

یقوم رجال الدین بالوساطة بین االله وخلقه، فلا یستطیع  الدینیةفي الدولة 

أحد أن یدخل في ملكوت االله إلا عن طریق الكنیسة، لذلك فالكنیسة بیدها 

بالاعتراف بالخطأ أمام الكاهن،  هاوغفرانالذنوب دها محو صكوك الغفران، وبی

وبیدها الشهادة بالجحیم، والحكم بالهرطقة،  ،وبیدها الحرمان من دخول الجنة

  خالفها ولم یقدم فروض الولاء والطاعة لها. نْ وهو جزاء كل مَ 

  محاربة العلم والتنكیل بالعلماء.و  الحقیقة المطلقة احتكارخامسا: 

العلم المطلق والحقیقة والصواب لیس في أمور  لة الدینیة فإنَّ الدو  ظلفي 

  الدین فقط وإنما في أمور الدنیا أیضا عند رجال الدین.

أن  -  مهما كان ذكاؤه وعلمه - كان  شخصٍ  الكنیسة لأيِّ  رجالُ  زْ یجوِّ لم ف

  على تفسیر الكتاب المقدس إذا لم یكن من أعضاء مجلس البابا. یجرؤَ 

ا من العلم الدین الكنسي في العصور الوسطى موقفا عدائی� وقف رجال كما 

بعین الریبة والتخوف على  إذ كانوا ینظرون إلى كل جدیدٍ  ؛وحقائقه التجریبیة

والنظریات  وا محاكم التفتیش لمقاومة العلم والفكر الحرِّ ئُ مراكزهم الدینیة، فأنشَ 

 ولم یجرؤ كثیرٌ  ،دالفكر في خوف شدی العلمیة وكل من یخالفهم، فعاش رجالُ 

، وكان من أبرز واكتشافاته خوفا من سلطة الكنیسةمنهم أن یعلن نظریاته 

في العصور الوسطى جالیلیو الذي قال بدوران  العلماء الذین حاكمتهم الكنیسة

وقال كذلك بأن في السماء أكثر من سبعة كواكب مخالفا  ،الأرض حول الشمس

على  ثوَ جطره البابا أریان الثامن إلى أن یاضففره ما جاء في رؤیا یوحنا في سِ 

ه عن آرائه وأنها هرطقة، رجوعَ  وأن یعلنَ  - وهو في السبعین من عمره  -ركبتیه 

ته في الریاح، وشیكو ا وذرَّ وكذا جیورد أنو برونو الذي أحرقته الكنیسة حی� 

                                                           

وانظر أیضا: تكوین الدولة، روبرت م. ماكیفر، ترجمة حسن صعب،  .١٦٣ص السابق ) ١

 .٩٢م، ص ١٩٨٤بنان، الطبعة الثانیة، دار العلم للملایین، بیروت، ل



  
  
 

 
 } ٣٦ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

یسة له شهرة في علم الفلك بجامعة كولونیا الذي أحرقته الكن تداسكولي الذي كان

  .)١(وغیرهم كثیر ،ا في فلورنساحی� 

ا عن االله عز وجل، ومنفذین ابً وَّ ن باعتبارهم نُ یْ سلطان رجال الدِّ  اتساع: سادساً 

  للإرادة الإلهیة.

فیما ورد من فقرات الإنجیل الذي بین أیدیهم  النصرانیةُ  الدیانةُ  أیدتفقد 

لدعوة إلى الزهد في سلطانا واسعا لرجال الدین على الرغم مما ورد فیها من ا

أعطیك "یدل على ذلك ما ورد في إنجیل متى:  الدنیا والإذعان لكل سلطان،

[متي وكل ما تحله في الأرض یكون محلولا في السماء" ،واتامفاتیح ملكوت السم

الحق أقول لكم كل ما تربطونه على الأرض یكون " :وفیه أیضا ،]١٩:  ١٦

[متي " ى الأرض یكون محلولا في السماءوكل ما تحلونه عل ،مربوطا في السماء

١٨:  ١٨[.  

الكنیسة هذه النصوص لفرض سلطتهم الدینیة على  وقد استغل رجالُ 

الملوك ورعایاهم باعتبارهم متحدثین عن االله عز وجل وأنهم أصحاب السلطة 

الواجب طاعتها والإذعان لها. فالحكام (الإمبراطور أو الملك) في الدولة الدینیة 

  لطته من االله، ویقوم البابا أو أعلى سلطة دینیة بتتویجه.یستمد س

من التاریخ  من العرض السابق أن الدولة الدینیة تمثل حقبةً  تبین لنا

فهي فلسفة أوربیة خالصة لا یعرفها  ،العصور الوسطى الأوربیةو  يّ سِ نَ الأوربي الكَ 

 یحكمها، ووليُّ  نْ مَ  مة في الإسلام هي التي تختارُ الإسلام ولا یعترف بها، فالأ

طاع في المعروف، في الطاعة، وإنما یُ  مطلقٌ  عنها، ولیس له حقٌّ  الأمر وكیلٌ 

، هُ لَ زْ هي التي تملك عَ  هُ تْ نَ التي عیَّ  له، والأمةُ  عن الطریق فلا طاعةَ  ادَ حَ  فإنْ 

على العلم والعدل والشورى، ترعى العلم وتوقر العلماء،  والدولة الإسلامیة قائمةٌ 

الإسلامیة أو نظام الحكم في  الدولةُ  فَ أن توصَ  فإنه لا یمكن بحالٍ  مَّ ثَ  نْ ومِ 

ة بالمفهوم الغربي لهذا الإسلام بأنه نظام ثیوقراطي یؤسس الدولة الدینی

  .المصطلح
                                                           

المذاهب الفكریة المعاصرة ودورها في المجتمعات وموقف المسلم منها، د. غالب  :) انظر١

 وما بعدها).     ٦١/ ١( ،عواجي
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 بلورة تمیقول المفكر النصراني رفیق حبیب تحت عنوان الدولة الدینیة " 

 التعبیر أن رغم الإسلامیة، الحركة من الناس لإخافة الدینیة الدولة مصطلح

 الدولة مقابل في الدین، لمرجعیة تستند التي الدولة سوى یعني لا العربیة باللغة

 الدینیة الدولة تعبیر إلحاق تم ولكن .الدین لمرجعیة تستند لا التي الدینیة غیر

 حیث المطلق، الإلهي الحكم بالحق على تقوم والتي الثیوقراطیة، الدولة بمعنى

بهذا  الدینیة والدولة .منه مفوض وأنه االله، عن نیابة یحكم أنه لحاكما یزعم

 التاریخیة الخبرة على غریب نموذج وهي الإسلام، في أصلا توجد لا لمعنىا

 ولا اللغة، تحتملها لا بمعاني محملا الدینیة الدولة مصطلح أصبح لذا .الإسلامیة

 سلبیة صورة لتكوین صطلحالم هذا صیاغة تم ولكن .الإسلامي بالمشروع ترتبط

 الحركات وتدخل سلبیة، بمعاني یحاصر حتى الإسلامي، بالمشروع إلصاقها یتم

 اتهام المصطلح، هذا من اأیضً  وقصد .مشروعها عن الدفاع دائرة في الإسلامیة

 على القائمة الدولة تماثل سوف السیاسیة ممارستها بأن الإسلامیة الحركات

 أن بعضهم، أو الناس لدى یتكون حتى الإلهي، تفویضال أو الإلهي بالحق الحكم

 الحركات تصویر ویتم .الدین باسم الاستبداد من نوعا تمثل الدولة تلك

 .)١(الدین باسم فرضالاستبداد ترید أنها على الإسلامیة،

كلاما قیمًا للشیخ محمد عبده یوضح فیه موقف الإسلام من  هناوننقل 

أصول الإسلام فیقول في الأصل الخامس ما السلطة الدینیة عند حدیثه عن 

  ملخصه: 

من أصول الإسلام، هدم الإسلام بناء تلك  "قلب السلطة الدینیة أصلٌ 

ع دَ السلطة ومحا أثرها حتى لم یبق لها عند الجمهور من أهله اسم ولا رسم، لم یَ 

نه، ولا سیطرة على إیما أحدٍ  بعد االله ورسوله سلطانا على عقیدةِ  لأحدٍ  الإسلامُ 

علیه السلام كان مبلغا ومذكرا لا مهیمنا ولا مسیطرا، قال االله  الرسولَ  على أنَّ 

ولم ]، ٢٢، ٢١[الغاشیة :  بِمُسَیْطِرٍ  عَلَیْهِم لَسْتَ .  مُذَكِّرٌ  أَنْتَ  إِنَّمَا فَذَكِّرْ تعالى: 

من أهله أن یحل ولا أن یربط لا في الأرض ولا في السماء، بل  لأحدٍ  یجعلْ 

                                                           

انتفاضة أمة، القاهرة ، رفیق حبیب ، طبعة خاصة بالمؤلف دون ذكر الطبعة أو ) انظر ١

     .٧٨، ٧٧سنة الطبع ص 
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ان یعتق المؤمن من كل رقیب علیه فیما بینه وبین االله سوى االله وحده، الإیم

ه في مهما علا كعبُ  –ویرفع عنه كل رق إلا العبودیة الله وحده، ولیس لمسلم 

إلا حق النصیحة والإرشاد،  –مهما انحطت منزلته فیه  – رٍ على آخَ  –الإسلام 

بْرِ  وَتَوَاصَوْا حَقِّ بِالْ  وَتَوَاصَوْا... قال تعالى في وصف المفلحین:   بِالصَّ

  .]٣[العصر: 

أن یفهم عن االله من كتاب االله وعن رسوله من كلام رسوله  مسلملكل 

ل من ، وإنما یجب علیه قبل ذلك أن یحصِّ فٍ لَ ولا خَ  فٍ لَ بدون توسیط أحد من سَ 

وسائله ما یؤهله للفهم، كقواعد اللغة العربیة وآدابها وأسالیبها وأحوال العرب 

وما وقع من الحوادث  علیه زمن النبي  اصة زمن البعثة، وما كان الناسُ خ

لم تسمح له حاله  وقت نزول الوحي، وشيء من الناسخ والمنسوخ من الآثار، فإنْ 

ه لفهم الصواب من السنة والكتاب فلیس علیه إلا أن یسأل بالوصول إلى ما یعدُّ 

لیل على ما یجیب به سواء كان وله علیه أن یطالب المجیب بالد ،العارفین بهما

فلیس في الإسلام ما یسمى  ،السؤال في الاعتقاد أو في حكم عمل من الأعمال

  ة بوجه من الوجوه.یعند قوم بالسلطة الدین

لكن الإسلام دین وشرع، فقد وضع حدودا ورسم حقوقا، ولیس كل معتقد 

كم الشهوة، یجري علیه في عمله، فقد یغلب الهوى وتتح في ظاهر أمره بحكمٍ 

 ، فلا تكمل الحكمة من تشریع الأحكام إلافیغمط الحق، ویتعدى المعتدي الحدَّ 

إذا وجدت قوة لإقامة الحدود، وتنفیذ حكم القاضي بالحق، وصون نظام 

فلا بد أن تكون  ،الجماعة، وتلك القوة لا یجوز أن تكون فوضى في عدد كثیر

  في واحد وهو السلطان أو الخلیفة.

ولا حقه  ،ولا هو مهبط الوحي ،ند المسلمین لیس بالمعصومالخلیفة ع

نعم شرط فیه أن یكون مجتهدا بحیث یتیسر له  ؛الاستئثار بتفسیر الكتاب والسنة

أن یفهم من الكتاب والسنة ما یحتاج إلیه من الأحكام حتى یتمكن بنفسه من 

عدل الذي التمییز بین الحق والباطل والصحیح والفاسد، ویسهل علیه إقامة ال

  یطالبه به الدین والأمة معا.

في فهم الكتاب والعلم بالأحكام بمزیة، ولا  نُ یْ هو على هذا لا یخصه الدِّ 
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  یرتفع به إلى منزلة، بل هو وسائر طلاب الفهم سواء.

ة ونهج الكتاب والسنة، والمسلمون له طاع ما دام على المحجَّ ثم هو مُ 

قوموه بالنصیحة  ، وإذا اعوجَّ ه علیهفإذا انحرف عن النهج أقامو بالمرصاد، 

 والسنةَ  فإذا فارق الكتابَ  ،لا طاعة لمخلوق في معصیة الخالق""عذار إلیه، والإ

في عمله وجب علیهم أن یستبدلوا به غیره ما لم یكن في استبداله مفسدة تفوق 

  المصلحة فیه.

في  ة هي صاحبة الحق، والأمبههو الذي ینصِّ  -أو نائب الأمة  - مة فالأ

، وهي التي تخلعه متى رأت ذلك من مصلحتها، فهو حاكم مدني السیطرة علیه

  من جمیع الوجوه.

عند المسلمین بما یسمیه  الخلیفةُ  طَ خلَ یُ  ولا یجوز لصحیح النظر أنْ 

فإن ذلك عندهم هو الذي ینفرد بتلقي  ؛الإفرنج ثیوقراطي أي سلطان إلهي

ع، وله في رقاب الناس حق الطاعة لا وله حق الأثرة بالتشری ،الشریعة عن االله

بل بمقتضى الإیمان، فلیس للمؤمن  ،البیعة وما تقتضیه من العدل وحمایة الحوذة

مادام مؤمنا أن یخالفه، وإن اعتقد أنه عدو لدین االله، وشهدت عیناه من أعماله 

یعرفه من شرائعه؛ لأن عمل صاحب السلطان الدیني وقوله في أي مظهر  ما لا

وشرع، وهكذا كانت سلطة الكنیسة في القرون الوسطى، ولا تزال  هما دین

  .)١(عي الحق في هذه السلطة كما سبقت الإشارة إلیه"الكنیسة تدَّ 



                                                           

 :محمد عبده: ، القاهرة ، دار الحداثة ، الطبعة ،لام والنصرانیة مع العلم والمدنیة) الإس١

 وما بعدها. ٧٥م، ص ١٩٨٨الثالثة، 
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  المبحث الثانيالمبحث الثاني

  الدولة المدنیة الدولة المدنیة   مقوماتمقومات
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ما اما ا  

و ما واو ما وا  

استخدامه وتداوله حدیثا في كثیر من  شاعقدیم  مصطلح "ةُ یَّ نِ دَ المَ  ولةُ الدَّ "

  یة والثقافیة والإعلامیة.الأوساط السیاس

 إلا أنَّ  ؛خلالها دلالات متعددة لَ مَ نشأة المصطلح إلى عدة قرون حَ  ترجع

 المتفق علیه أن الدولة المدنیة تتمیز بسمتین رئیستین: الأمرَ 

ـــــة والعســـــكریة التـــــي یحكمهـــــا رجـــــال الـــــدین  أنهـــــا الأولـــــى: نقـــــیض الدولـــــة الدینی

  والعسكریون.

  رادة الشعبیة.أنها تقوم على الإ الثانیة:

للي في كتابه "الأمیر" بین نوعین من الإمارة: الإمارة یق میكیافوقد فرَّ 

وع جم الأول یمكن الوصول إلیه إما برغبةِ  ن أن النوعَ المدنیة والإمارة الدینیة. وبیَّ 

. أما النوع الثاني فمحكوم بعادات دینیة )١(ستقراطیةر الطبقة الأ الشعب أو بتأییدِ 

  .)٢( هو الذي یحمیها ویحافظ علیهاقدیمة.. واالله

ب من بقوله: "هذا مفهوم مترجم ومعرَّ ها الدكتور محمد عابد الجابري فُ ویعرِّ 

 وتدخلِ  ونها عن هیمنةِ ئالدولة التي تستقل بش :قصد بهالثقافة الغربیة الحدیثة، ویُ 

 ،فالدولة المدنیة هي التي تضع قوانینها حسب المصالح والانتخابات ؛الكنیسة

  .)٣(والتي في نفس الوقت لا تخضع لتدخلات الكنیسة

"الحكومة المدنیة في الفضاء المعرفي الغربي  :سلیمان الضحیانویقول 

تنظیم المجتمع وحكمه بالتوافق بین أبنائه بعیدا عن أي سلطة أخرى سواء  :تعني

 .)٤(دینیة أو غیرها، أي أن شرط العلمانیة أساسي في تلك الحكومات"

طبیعي ... "عبد الرازق في كتابه "الإسلام وأصول الحكم":  ویقول علي

دینیة، وأمَّا الذي  زعامةٌ  ومعقول إلى درجة البداهة أن لا توجد بعد النَّبِي 

                                                           

 .٤٦م ، ص ٢٠٠٤مكتبة ابن سینا، القاهرة ،  ،مكیافیللي ،): الأمیر١

 .٥١ص السابق  )٢

 .)٢٠٥٣، العدد (١٤٢٧/ ١٦/٤الأحد  ،جریدة الوطن، محمد عابد الجابري  )٣

 ).٢٠٦١هـ العدد (١٤٢٧/ ٢٤/٤الاثنین  ،جریدة الوطن، د. سلیمان الضحیان  )٤
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 لاً یمكن أن یُتصور وجوده بعد ذلك إنما هو نوع من الزعامة جدید لیس متص

كانت الزعامة لا دینیة  بالرسالة، ولا قائما على الدِّیْن، هو إذن نوع لا دیني وإذا

فهي لیست شیئا أقلّ ولا أكثر من الزعامة المدنیة أو السیاسیة زعامة الحكومة 

  .)١(والسلطان لا زعامة الدین، وهذا الذي قد كان"

بین هذه التعریفات جمیعها أن الدولة المدنیة نقیض  المشتركفالقاسم 

  الدولة الدینیة.

  :مقومات الدولة المدنية

 انیة:لمدولة عَ   -١

لمانیة بمعنى فصل الدین عن الدولة من أهم وأبرز سمات الدولة عتبر العَ تُ 

المدنیة، فالدولة المدنیة في الثقافة الغربیة نقیض الدولة الدینیة، ومن ثم قامت 

الدولة المدنیة على إقصاء الدین أن یكون له تأثیر في مجریات الحیاة خاصة 

  من سلطان الكنیسة واستبدادها.شئون الحكم والسیاسیة، وذلك للتخلص 

 واضح غیر المدنیة الدولة تعریف أن والملاحظیقول الدكتور رفیق حبیب: 

 في تتكلم النخب هذه أن یكتشف المدقق ولكن العلمانیة، النخب كتابات في

 العلمانیة النخب لدى المدنیة .المدنیة الدولة عن ولیس العلمانیة الدولة عن الواقع

 بالمرجعیة المدنیة الدولة فكرة تلحق والتي  المفاهیم من للعدید یتوسع

 .)٢(العلمانیة

 :قانونها وضعيّ  -٢

بعد أن تخلصت أوربا من تسلط الكنیسة، استقرت وتطورت أنظمتها 

السیاسیة وعرفت قوانینها بالقوانین المدنیة التي ترفض تدخل الكنیسة ورجالها في 

  :ا ركنین أساسیین، وما یمیز هذه القوانین أن لهالشأن العامّ 

ه المنطق أن القوانین وضعیة، أي وضعها البشر على أساس ما یقرُّ  :الركن الأول

ویقبله العقل الذي یراعي المصلحة الدنیویة دون الاعتماد على 

المصادر الكنسیة (الدینیة) التي تناقض المنطق والعقل أو تضع 

                                                           

ه ١٣٤٤، مطبعة مصر، القاهرة، الطبعة الثالثة،علي عبد الرازق ،): الإسلام وأصول الحكم١

 .٩٠ص م، ١٩٢٥

 .٧٩رفیق حبیب ، انتفاضة أمة، ص ) انظر ٢
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  .اعتبارات للحیاة الآخرة

قوانین تقوم على أساس عدم التمییز بین المواطنین هذه ال أنَّ  والركن الثاني:

  .للون أو الدین أو العرق أو اللغةسواء من حیث الجنس أو ا

وباختصار فإن وضع القوانین على أساس الركنین سالفي الذكر یعني 

إلغاء تحكیم الكتب المقدسة من الحیاة العامة للأفراد والشعوب والأمم، وهذا یعني 

مدنیة وتطورها التاریخي الذي جعلها تضع قوانینها على تلك أن نشأة الدولة ال

  .)١(الأسس أضفى علیها طابع العلمانیة بالضرورة

  نظامها دیمقراطي:   -٣

لة في رجال الدین الكنسي هم مصدر السلطات إذا كانت الكنیسة ممثَّ 

داخل الدولة الدینیة، وهم الذین یولون الحكام وهم الذین یعزلونهم متى شاءوا، 

فهو  ،إن الدولة المدنیة تعتبر أن السیادة للشعب وهو مصدر جمیع السلطاتف

الذي یختار الحكام بإرادته الحرة وهو الذي یعزلهم عند وجود مقتضى ذلك، 

والشعب هو الذي یسن القوانین عن طریق نوابه الذین یختارهم بإرادته الحرة، وهو 

ولة المدنیة دولة دیمقراطیة تضمن فالد مَّ الذي یراقب تنفیذ تلك القوانین، ومن ثَ 

  .)٢(حق المحكومین في اختیار الحاكم، ومراقبته والمشاركة في السلطة

مصطلح الدیمقراطیة من المفاهیم التي دار و مازال  تجدر الإشارة إلى أن 

یدور حوله جدال كبیر. فهو مصطلح غامض و مركب لا یزال یستخدم بمعان 

كما أنه لا یوجد تعریف جامع مانع للدیمقراطیة شتى باختلاف الزمان والمكان، 

و لا شكل تطبیقي واحد تأخذ به جمیع نظم الحكم الدیمقراطي في العالم، رغم 

الاتفاق حول الأصل الیوناني لكلمة للدیمقراطیة و التي هي مركبة من شقین 

                                                           

ستراتیجیة، د. إسماعیل ات الفكریة والا): مقاربات في الدولة المدنیة والإسلامیة.. السیاق١

 .٢٣ص ،بدون ذكر الطبعة أو سنة الطبع ،على السهیلي، د. أحمد عبد الواحد الزنداني

: النظم السیاسیة في العالم .٢٢٩، ٢٢٨، ص: تكوین الدولة، روبرت م. ماكیفرانظر:  )٢

في النظم ، التحول الدیمقراطي ١٢٩ـ ١٢٨م ص٢٠٠٧  ،المعاصر، د. سعاد الشرقاوي

 ٢٠١٠، ٢٠٠٩السیاسیة العربیة، مصطفى بلعور، دكتوراة، جامعة بن یوسف الجزائر، 

 .١٨ص 
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 Kratos و تعني الشعب و Demos الأول
)١(  

لدیمقراطیة هي الحكم بواسطة جاء في معجم المصطلحات السیاسیة أن ا

الشعب كله ولیس عن طریق أي قسم منه ، أو طبقة داخله، كما أن نظریة 

الدیمقراطیة تثیر الكثیر من الخلافات و ذلك لصعوبة الاتفاق على من هو 

الشعب و كذلك لصعوبة الاتفاق على أي أفعال الحكومة التي تكون نابعة منها 

 )٢(و العكس من ذلك

 ریات واحترام حقوق الإنسان.رعایة الح  -٤

وهي من الشعارات البراقة التي یرفعها دعاة الدولة المدنیة، حمایة حریة 

الأفراد داخل المجتمع من تعسف السلطات العامة، والمحافظة على حقوقهم 

ومنها حق التملك وحق الانتقال وحق التعبیر عن الرأي وحق اعتناق المبادئ 

  . )٣(خ مبادئ العدالة والمساواة داخل المجتمعوالأفكار والأدیان، كما ترس

تبین أن الدولة المدنیة ظهرت كرد فعل للدولة الدینیة، العرض السابق  من

فهو مصطلح أوربي ینتمي إلى  مَّ وضد استبداد وطغیان رجال الكنیسة، ومن ثَ 

التاریخ الأوربي الحدیث، وقضیة من قضایا الفكر الأوربي خاصة به، أثمرتها 

بسات الخاصة بواقع القرون الوسطى المُظْلِمَة التي عاشها الأوربیون تحت الملا

الهیمنة المستبدة للكنیسة الكاثولیكیة، ومِن النَّصَفَةِ أن یُقالَ إنَّ لأوربا مبرراتٍ 

ین الذي سیطر علیها آنذاك، وهو الدین النصراني قویةً في ثورتها على الدِّ 

ل الكنیسة جزءًا منه؛ حیث كان القساوسةُ إقطاعي تمث ف، في ظل نظامٍ المحرَّ 
                                                           

التحول الدیمقراطي في النظم السیاسیة العربیة، مصطفى بلعور، دكتوراة، جامعة بن  )١

النظریات و النظم السیاسیة، عبد  ، وانظر :١٩م، ص ٢٠١٠ -٢٠٠٩یوسف الجزائر، 

 .٢، ص  ١٩٨١ ،بیروت ،النهضة العربیة دار ،المعز نصر 

البحوث  كزعلي الدین هلال و آخرون، مر  ،معجم المصطلحات السیاسیة، القاهرة )٢

  .١٢٢صم،  ١٩٩٤،  الطبعة الأولىوالدراسات السیاسیة، 

انظر: النظم السیاسیة الحدیثة والسیاسات العامة، دراسة معاصرة في استراتیجیة إدارة  )٣

م ، ٢٠١٤ه ١٤٣٥كامل محمد الخزرجي، عمان ، الأردن، الطبعة الأولى، السلطة، ثامر 

 .٣١٣ – ٢٩٧ص: 
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هم، فضلا امن كبار رجال الإقطاع الذین تحالفوا مع الملوك الظالمین ضد رعای

عن محاربتهم للعلم، وقتلهم للعلماء، واحتكار كل شيء، وإذلال الناس 

  واستعبادهم باسم الدین. 

  هذا شأن أوربا، فلا بد من الإشارة إلى ثلاثة أمور: كانوإذا 

وا الطریق فجعلوا من الدین ئأن مفكري عصر النهضة الأوربیین قد أخط :الأول

الكنسي المحرف نموذجًا لكل الأدیان، واجتمعت رغبات التخلص من 

فأعلنوها  ؛سلطان الكنیسة بالرغبة في التخلص من القیم والمبادئ الدینیة

ون به حربا على كل الأدیان، ولم یبحثوا عن الدین الصحیح الذي یقومِّ 

  ما یعانون منه من انحراف في مجتمعاتهم.

بین الدین الإسلامي المنزَّل من عند االله والدین  يَ لا یمكنُ بحال أن نسوِّ  الثاني:

النصراني المحرَّف الذي ثارت أوربا علیه، ذلك أنَّ أوربا لم تعرف یومًا 

دینُ الذي الدینَ الصحیحِ، ولم یُطِلّ علیها نورُ الإسلام والهدایة، وكان ال

ثارت علیه دینًا ملیئًا بالخرافة والأساطیر التي لا یقبلها العقل، فضلا 

عن فساد رجال الدین من القساوسة وحلفائهم من الإقطاعیین والملوك 

  .الفاسدین

) لمشكلة أوربیة ذا الحل الأوربي (الدولة المدنیةبول هلا یوجد مبرر لقَ  الثالث:

سلام لا یعرف الدولة الدینیة، ولیس فیه خالصة ( الدولة الدینیة) إذ الإ

هذه المساوئ والمقومات الموجودة فیها على النحو الذي سبق بیانه عند 

  حدیثنا عن الدولة الدینیة.

لأنها تختلف تماما مع مبادئه  ؛الإسلام لا یقبل الدولة الدینیة كانوإذا 

ة المدنیة مع نظام الدول وأحكامه، فهل یقبل بالدولة المدنیة، وهل تتفق مقوماتُ 

الحكم في الإسلام، هذا ما نوضحه ببیان موقف الإسلام من الدولة المدنیة على 

  النحو التالي:

، والعلمانیة تتناقض مع الإسلام، فالإسلام دین أولا: الدولة المدنیة دولة علمانیة

قائم على عبادة االله عز وجل والكفر بالطاغوت، الذي یتضمن الطاعة 

عز وجل وتحكیم شرعه على مستوى الأفراد والمجتمعات قال المطلقة الله 

 وَلَقَدْ بَعَثْنَا فِي كُلِّ أُمَّةٍ رَّسُولاً أَنِ اعْبُدُواْ اللّهَ وَاجْتنَِبُواْ الطَّاغُوتَ  تعالى:
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

فَمَنْ یَكْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَیُؤْمِن بِاللّهِ فَقَدِ وقال سبحانه: ، ]٣٦[النحل : 

، ]٢٥٦[البقرة :  الْعُرْوَةِ الْوُثْقَىَ لاَ انفِصَامَ لَهَا وَاللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ اسْتَمْسَكَ بِ 

وعبادة االله عز وجل لا تقتصر على القیام بالشعائر كالصلاة والزكاة 

والحج وإنما تستلزم أن یسیر الإنسان في حیاته كلها وفق منهج االله عز 

اجتناب ما نهى عنه، مع وجل ملتزما بفعل ما أمر االله عز وجل به، و 

  الكفر بالطاغوت.

"كل ما تجاوز به العبد حده من معبود  علماؤنا الطاغوت بأنه: فعرَّ وقد 

أو  ،ن یتحاكمون إلیه غیر االله ورسوله، فطاغوت كل قوم مَ طاعٍ أو مُ  أو متبوعٍ 

أو یطیعونه فیما لا  ،أو یتبعونه على غیر بصیرة من االله ،یعبدونه من دون االله

  .)١(ون أنه طاعة الله"یعلم

  

الله عز وجل وتحكیم شرعه في  ةیتضمن الطاعة المطلق بالطاغوتفالكفر 

االله عز وجل فقد أشرك مع االله غیره في  م غیرَ شتى شئون الحیاة، فمن حكَّ 

أَفَحُكْمَ الْجَاهِلِیَّةِ یَبْغُونَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّهِ حُكْمًا لِّقَوْمٍ  طاعته قال سبحانه:

نَ الدِّینِ مَا لَمْ یَأْذَن بِهِ وقال: ، ]٥٠[المائدة :  یُوقِنُونَ  أَمْ لَهُمْ شُرَكَاء شَرَعُوا لَهُم مِّ

  ]٢١[الشورى :  اللَّهُ وَلَوْلاَ كَلِمَةُ الْفَصْلِ لَقُضِيَ بَیْنَهُمْ وَإِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِیمٌ 

لا إله إلا االله من ناحیتین أساسیتین تتنافى مع  العلمانیةف مَّ ومن ثَ 

  :متلازمتین

  كما بغیر ما أنزل االله.كونها حُ  ناحیةمن  الأولى:

  كونها شركًا في عبادة االله عز وجل. والثانیة:

فمعنى قیام الحیاة على غیر دین هو الحكم بغیر ما أنزل االله، وقد حكم 

وَمَن مان عنه قال تعالى: ونفى الإی ،ن لم یحكم بما أنزلهاالله عز وجل بتكفیر مَ 

                                                           

 ،محمد عبد السلام إبراهیم تحقیق:ابن قیم الجوزیة،  ،إعلام الموقعین عن رب العالمین )١

 )٤٠/ ١، (م١٩٩١ - هـ ١٤١١الأولى،  ، الطبعة:بیروت –دار الكتب العلمیة 
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  ]٤٤[المائدة :  لَّمْ یَحْكُم بِمَا أَنزَلَ اللّهُ فَأُوْلَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ 

لم یحكم بما أنزل  نْ أن أكثر الآیات الواردة في تكفیر مَ  الانتباهومما یثیر 

 عون الإیمان مناالله ونفي الإیمان عنه إنما جاءت في سیاق الكلام عن الذین یدَّ 

صیب بعض أهل الكتاب أو المتظاهرین بالإسلام، وفي ذلك دفعا للوهم الذي قد یُ 

بون أنهم مؤمنون وهم لا یحكمون بما أنزل حسَ المنتسبین للإسلام وغیرهم ممن یَ 

االله بل یطیعون غیر االله أو یشرعون لأنفسهم ما لم یأذن به االله قال االله عز 

عُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُواْ بِمَا أُنزِلَ إِلَیْكَ وَمَا أُنزِلَ مِن قَبْلِكَ أَلَمْ تَرَ إِلَى الَّذِینَ یَزْ وجل: 

یُرِیدُونَ أَن یَتَحَاكَمُواْ إِلَى الطَّاغُوتِ وَقَدْ أُمِرُواْ أَن یَكْفُرُواْ بِهِ وَیُرِیدُ الشَّیْطَانُ أَن 

فَلاَ وَرَبِّكَ لاَ یُؤْمِنُونَ  :إلى أن قال سبحانه ]٦٠[النساء :  بَعِیدًا لاً یُضِلَّهُمْ ضَلاَ 

حَتَّىَ یُحَكِّمُوكَ فِیمَا شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثمَُّ لاَ یَجِدُواْ فِي أَنفُسِهِمْ حَرَجًا مِّمَّا قَضَیْتَ وَیُسَلِّمُواْ 

  ]٦٥[النساء :  تَسْلِیمًا

نْهُم  وَیَقُولُونَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَبِالرَّسُولِ وَأَطَعْنَا ثُمَّ وقال سبحانه:  یَتَوَلَّى فَرِیقٌ مِّ

إِنَّمَا كَانَ قَوْلَ  :إلى قوله ]٤٧[النور :  مِّن بَعْدِ ذَلِكَ وَمَا أُوْلَئِكَ بِالْمُؤْمِنِینَ 

الْمُؤْمِنِینَ إِذَا دُعُوا إِلَى اللَّهِ وَرَسُولِهِ لِیَحْكُمَ بَیْنَهُمْ أَن یَقُولُوا سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا وَأُوْلَئِكَ 

 وَمَن یُطِعِ اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَیَخْشَ اللَّهَ وَیَتَّقْهِ فَأُوْلَئِكَ هُمُ الْفَائِزُونَ  .مُ الْمُفْلِحُونَ هُ 

]٥٢، ٥١[النور : 
)١(.  

وهذا أیضا یتناقض  ،رشَ البَ  عِ ضْ وَ  نْ : الدولة المدنیة قانونها وضعي أي مِ ثانیاً 

، وجل وسنة نبیه  مع الإسلام الذي دستوره الأساسي كتاب االله عز

صفات الدولة الإسلامیة، وهو السقف الذي لا یمكن  وهو من أخصّ 

 تجاوزه في تشریع الأحكام داخل الدولة الإسلامیة، فما كان له حكمٌ 

، ولا به الأخذُ  بَ جَ وَ  في كتاب االله عز وجل وسنة رسوله  صریحٌ 

حیاة من شئون الدولة وأمور ال یخضع للشورى في أصله، وما یستجدُّ 

فعلى العلماء  من كتاب االله أو سنة رسوله  صریحٌ  ولیس فیه نصٌّ 

ء مصادر التشریع ومقاصد الشریعة وْ كمه على ضَ الاجتهاد في بیان حُ 

  وقواعدها الكلیة بما یحقق المصلحة ویدفع المضرة.

                                                           

من العلمانیة: د. سفر الحوالي: العلمانیة، طبعة جامعة أم ) انظر عن موقف الإسلام ١

 .٦٦٩م ص ١٩٨٢/  هـ١٤٠٢الأولى،  :القرى، الطبعة
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

، السیادة فیها للشعب، وهو مصدر المدنیة نظامها دیمقراطي الدولةثالثا: 

 ،ة وتحترم حقوق الإنساناا تحقق الحریة والعدالة والمساو السلطات، وأنه

مع وجود ج لها دعاة الدولة المدنیة وهذه من الشعارات الخلابة التي یروِّ 

خلل كبیر في المعاییر وبون شاسع بین النظریة والتطبیق على المستوى 

  المجتمعي والعالمي.

یمقراطیة أوجه تشابه ، فبین الإسلام والدالإسلام من الدیمقراطیةالإسلام من الدیمقراطیة  موقفموقفأما 

الكاملة  ما الحقیقةُ أر فقط عن بعض الحقیقة، عدیدة، ولكن القول بهذا إنما یعبِّ 

ا من التوافق، بل ربما كان الأقرب إلى ما من التخالف مثل ما بینهمفهي أن بینه

على  –ن وجوه الخلاف تغلب، أو هي أهم من وجوه التماثل أالصواب أن نقول 

  .)١( - ء الدین الریسحد قول الدكتور ضیا

ثل، فإن أهم ما تحتوي علیه الدیمقراطیة من أما بالنسبة لوجوه التما

عناصر،  وأفضل ما تتمیز به من صفات یشتمل علیه الإسلام، فإن كان یراد 

حكم الشعب بواسطة الشعب، من أجل  –كما عرفها لنكولن  –بالدیمقراطیة 

الدولة الإسلامیة، وإذا كان یراد ولا شك في نظام الشعب، فهذا المعنى متمثل 

بالدیمقراطیة ما صار یقرن بها عادة من وجود مبادئ سیاسیة أو اجتماعیة 

معینة: مثل مبادئ المساواة أمام القانون، وحریة الفكر والعقیدة وتحقق العدالة 

الاجتماعیة وما إلى ذلك وكفالة حقوق معینة كحق الحیاة والحریة والعمل، فلا 

مكفولة في الإسلام، أن كل تلك المبادئ متحققة، وهذه الحقوق  شك أیضا في

                                                           

القاهرة ، دار التراث، الطبعة  ،) النظریات السیاسیة الإٍسلامیة، د. محمد ضیاء الدین الریس١

حسین  محمد محمد ،. ویمكن مراجعة :: الإسلام والحضارة الغربیة٣٧٨السابعة ، ص 

وما بعدها (هل نظام الحكم الإسلامي یطابق نظام الحكم الدیمقراطي  ١٢٩ص 

المعاصر، وهل الشورى هي الدیمقراطیة ؟ وهل النظام الإسلامي یطابق النظام 

وما بعدها (محاولة  ٢٥أنور الجندي ص  ،الجمهوري؟)، قضایا الشباب المسلم

لام یلتقیان في العدل الاجتماعي، كما الماركسیین خداع المسلمین بأن الماركسیة والإس

یحاول اللیبرالیون الغربیون خداع المسلمین بأن الدیمقراطیة والإسلام یلتقیان في الشورى 

، ١٣٤ص ، مالك بن نبي ،التي تسمى في الدیمقراطیة بالتمثیل النیابي)، القضایا الكبرى

 .وما بعدها (ما هي الدیمقراطیة في أخصر معانیها؟)



  
  
 

 
 } ٤٩ {
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

فالشریعة الإسلامیة إنما ترمي إلى أن تحقق العدالة المطلقة في أكمل صورها، 

  یمكن أن تتوفر تلیق بإنسانیته. وأن توفر للإنسان أسمى وأكرم حیاة

، أما إن كان المراد من الدیمقراطیة ما تعورف على أن نظامها یستتبعه

، فهذا أیضا ظاهر في النظام الإسلامي، وهو تحقق مبدأ الفصل بین السلطات

في  مودعة فالسلطة التشریعیة وهي من أهم السلطات في أي نظام دیمقراطي

الأمة كوحدة ومنفصلة عن سلطة الإمام أو رئیس الدولة فالتشریع یصدر عن 

قل عن الإمام، بل هو الاجتهاد وهو بهذا مستالكتاب والسنة أو إجماع الأمة أو 

فوقه، والإمام ملزم ومقید به، وما الإمامة في الحقیقة إلا رئاسة السلطة التنفیذیة، 

والقضاء مستقل أیضا؛ لأنه لا یحكم وفقا لراي الحاكم أو الرئیس وإنما یحكم وفقا 

  .)١(لأحكام الشریعة

كبرى جه الخلاف بین الإسلام والدیمقراطیة، وهي وجوه ذات أهمیة أما أو 

  :ثلاثة أمور ذكرها الدكتور ضیاء الدین الریس بقوله أهمها

أن المراد بكلمة "شعب" أو "أمة" في الدیمقراطیة الحدیثة كما هي  الأمر الأول:

معروفة في عالم الغرب أنه شعب محصور في حدود جغرافیة یعیش في إقلیم 

دات المشتركة، أي: واحد تجمع بین أفراده روابط من الدم، والجنس، واللغة، والعا

بفكرة "القومیة" أو "العنصریة"، وتسایرها نزعة  -لا محالة- أن الدیمقراطیة مقترنة 

فالأمة عنده أصلاً لیست هي التي  التعصب أو العصبیة، ولا كذلك الإسلام.

تربط بینها وحدة المكان أو الدم أو اللغة، فهذه روابط صناعیة أو عارضة أو 

هي الوحدة في العقیدة: أي في الفكرة والوجدان،  - أصلاً - ثانویة؛ ولكن الرابطة 

فهو عضو في  - من أي جنس أو لون أو وطن-كل مَن اعتنق فكرة الإسلام 

  دولة الإسلام.

بل إن ذلك قد  - فنظرة الإسلام إنسانیة، وأفقه عالمي، وإن كان هذا لا یمنع 

أن یوجد في  - عی�ایكون ضروری�ا تحقیقًا للصالح العام، ویكون إذن واجبًا شر 

داخل تلك الدائرة العامة دوائر خاصة إقلیمیة أو قومیة من أجل التنظیم أو 

تحقیق أغراض وطنیة أو محلیة، لا تتعارض مع الأغراض العامة.وإذا وجدت 

وهي وحدة الوطن، والأصل، واللغة، وغیرها... إلى جانب  الروابط الأخرى:
                                                           

 .٣٨٢-٣٧٨ص  ،یات السیاسیة الإٍسلامیة، د. محمد ضیاء الدین الریس) النظر ١
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

ة"؛ كان هذا أقوى تأكیدًا لوجود الأمة الرابطة الأساسیة، وهي: "وحدة العقید

  وظهور الدولة.

أو أي دیمقراطیة كانت في -أن أهداف الدیمقراطیة الغربیة الحدیثة  الأمر الثاني:

هي أغراض دنیویة أو مادیة، فهي ترمي إلى تحقیق سعادة أمة  - الأزمنة القاتمة

رمي إلى إنماء أو شعب بعینه، من حیث تحقیق مطالبه في هذه الحیاة الدنیا: ت

الثروة أو رفع الأجور مثلاً أو كسب حربي، ولكن النظام الإسلامي أو 

بینما تشمل مثل هذه الأغراض  - إن صح هذا التعبیر- الدیمقراطیة الإسلامیة 

تجمع  -في الدنیا وتعطیها ما یجب لها من أهمیة مع إبعاد فكرة التحیز القومي 

راض الروحیة هي الأولى وهي الأساس، إلى جانبها أغراضًا روحیة، بل إن الأغ

إنها  :-كما رأینا من قبل- وهي الأسمى.قال ابن خلدون في تعریف الإمامة 

لتحقیق مصالح الناس الأخرویة والدنیویة الراجعة إلیها؛ إذ أحوال الدنیا ترجع 

  كلها عند الشارع إلى اعتبارها بمصالح الآخرة.

إلى الآخرة على أنها الغایة، وتقوم بكل فدولة الإسلام یجب أن تنظر في أعمالها 

أعمال الخیر التي یأمر بها الدین، والتي تؤدي إلى رضوان االله وتحقق المطالب 

الروحیة للإنسان، كما أنها تجعل الدین أو القانون الأخلاقي المقیاس الذي تقیس 

  به أعمالها وكل تصرفاتها.

حقًا وعلى - غربیة مطلقة، فالأمة أن سلطة الأمة في الدیمقراطیة ال الأمر الثالث:

التي تصنع  - أو المجلس الذي تنتخبه-هي صاحبة السیادة، هي  -الإطلاق

القانون أو تلغیه، والقرارات التي یصدرها هذا المجلس تصبح قانونًا واجب النفاذ، 

وتجب له الطاعة حتى وإن جاءت مخالفة للقانون الأخلاقي أو متعارضة مع 

تعلن الحرب من أجل  - مثلاً - لمصالح الإنسانیة العامة، فالدیمقراطیة الحدیثة ا

سیادة شعب على غیره أو الاستیلاء على سوق، أو استعمار مكان أو احتكار 

منابع للنفط، وفي سبیل ذلك تسفك دماء لا تنتهي، وتزهق أرواح بشریة لا تعد، 

لام لیست سلطة الأمة مطلقة ولكن في الإس وتشقى الإنسانیة كلها من أجل هذا!

هكذا، وإنما هي مقیدة بالشریعة بدین االله الذي اعتنقه والتزم به كل فرد 

فهي لا تستطیع أن تتصرف إلا في حدود هذا القانون، وهذا القانون هو  منها،

الذي یحتویه الكتاب والسنة، وإذا كان قد اعترف بأن إرادة الأمة الكلیة أحد 
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فهوم أن هذه الإرادة تعتمد على ما جاء في الكتاب والسنة مصادر القانون؛ فالم

أیضًا في صورة ما، وقد خُولت هذا الحق نفسه بمقتضى أمر منهما، وإن كان 

فرض أن من خصائص إرادة هذه الأمة أنها لن تحید عن الحق أي لن تنحرف 

  عن المنهج الذي رسمه هذان المصدران.

ملتزمة بالقانون  -الدیمقراطیة الإسلامیةأو إذا شئت في  - فالأمة في الإسلام 

الأخلاقي، ومقیدة بمبادئه، وقد فرض الدین علیها واجبات، وكلَّفها بمسئولیات، 

وقد سبق أن بینا ذلك حینما تكلمنا على الطبیعة العامة لفروض الكفایة التي هي 

  ..)١(واجبة على الأمة بأسرها

بهذا الصداد تي یرفعونها أما عن حقوق الإنسان وغیرها من الشعارات ال

 فلقد دعا الإِسْلام إلى العَدْل والحریة والمساواة واحترام حقوق الإنسان وحثَّ 

لم  ه من الأمم والمنظمات والفلسفات على نحوٍ علیها، وسبق بدعوته إلیها غیرَ 

ه، على الرغم من تلك الدعاوى بعدَ  نظامٌ  هُ غَ لَ تصل إلیه شریعةٌ قبل الإِسْلام، ولا بَ 

الإنسان،  ق بها كثیرٌ من الغربیین عن الحریة والمساواة وحقوقِ عریضة التي ینعِ ال

 أنَّ الإِسْلامَ  دَ یْ لها خارج أرضها، بَ  نصریة إقلیمیة لا رصیدَ ى عُ رغم كونها دعاوَ 

شعبًا بعینه ولا أمةً بعینها، وذلك  إلیها نظرةً عالمیة لا تخصُّ  رَ ظَ بها، ونَ  اهتمَّ 

بعة عشر قرنًا من الزمان، فنظمها، وكفل لها من الوسائل ما من أر  مُنْذُ أكثرَ 

  .)٢(یحفظ المجتمع ویحفظ على الإنسان كرامته وإنسانیته وحقوقه

في ظل المدنیات الحدیثة دون رفع لقد رأینا شعارات حقوق الإنسان تُ و 

                                                           

 .٣٨٤--٣٨٢ص  ،) النظریات السیاسیة الإٍسلامیة، د. محمد ضیاء الدین الریس١

حقوق الإنسان في الإسلام، عبد االله بن عبد المحسن التركي، وزارة الشئون : انظر )٢

هـ، ١٤١٩العربیة السعودیة، الطبعة: الأولى، المملكة  ،الإسلامیة والأوقاف والدعوة والإرشاد

حقوق الإنسان في الإسلام والرد على الشبهات المثارة حولها، د. سلیمان بن عبد الرحمن 

م، حقوق الإنسان محور ٢٠٠٣ه١٤٢٤الحقیل، دار حافظ للنشر والتوزیع، الطبعة الرابعة، 

محمد عثمان شبیر، تقدیم عمر مقاصد الشریعة، د. أحمد الریسوني، د. محمد الزحیلي، د.  

السنة الثانیة  -هـ ١٤٢٣محرم  -  ٨٧عبید حسنه، سلسلة كتاب الأمة، العدد 

.تطبیقات العدل الاجتماعیة في الإسلام ، د. اشرف خلیفة السیوطي، دار الوراق، والعشرون

 . م٢٠١٤الطبعة الأولى، 
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في تبعا لأهواء وأغراض  معاییر واضحة، أو أسس ثابتة، تختلف في تطبیقاتها

وأصحاب الفكر  یة غائبة. وجدناها ترفع للدفاع عن المعتدینظل مصداق

 المنحرف والمناهج الهدامة، والمتطاولین على ذات االله عز وجل وذات رسوله 

مواقف كثیرة  یسودُ  الصمتَ  المؤمنین في حین نجدُ  م وأمهاتِ اه الكر وأصحابِ 

رأینا شعارات و  ى بقاع الأرض،المسلم في شتَّ  وحقوقُ  وآدمیةُ  نتهك فیها حریةُ تُ 

ا، في حین هَ ا وفسادِ هَ فجورِ  ي امرأة أوحریة المرأة وحقوقها ترفع للدفاع عن تعرِّ 

سلمات في المُ  وأعراضُ  وآدمیةُ  نتهك فیها حریةُ كثیرة تُ  مواقفَ  یسودُ  الصمتَ  نجدُ 

  من البلاد. كثیرٍ 

والحمد الله الذي حفظ على الأمة الإسلامیة أسسها ومقومات هویتها؛ 

  سطیة تشریعاتها.بسبب و 

  
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  المبحث الثالثالمبحث الثالث

  الدولة الإسلامیة الدولة الإسلامیة   مقوماتمقومات
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ا اا ا  

و ا واو ا وا  
  

ا، وبینا ممنه ة، ومقومات كلٍّ یَّ نِ دَ سبق بیان طبیعة الدولة الدینیة والدولة المَ 

الدولة الدینیة الثیوقراطیة حیث تتعارض مع  قبلُ الإسلام لا یَ  في ثنایا ذلك أنَّ 

صنا من مع الدولة المدنیة العلمانیة، وخلُ  ضُ یتناق ن الإسلامَ أأصل عقیدته، كما 

، ثیوقراطيٌّ  بأنه دینيٌّ  فَ یوصَ  أنْ  في الإسلام لا یمكنُ  الحكمِ  نظامَ  ذلك إلى أنَّ 

عن طبیعة الدولة الإسلامیة  یأتي السؤالُ  مَّ ولا أنه مدني علماني، ومن ثَ 

، السیادة فیهاي هذه الدولة، ولمن ور الأمة فومقوماتها وطبیعة الحاكم فیها، ودَ 

   ؟وما مصدر السلطات، وكیف یكون دستورها

ثم  ،لتعریف الدولة الإسلامیة - بدایةً  - نتعرض  ذلكوللإجابة عن هذا 

  الذي تنتمي إلیه. بغیة بیان النسق الفكريِّ  ،نبین مقوماتها

من العلماء في تعریفهم بالدولة الإسلامیة على سیادة أحكام  كثیرٌ  زَ كَّ رَ 

  الأساسیة الممیزة لها عن غیرها من الدول. دئها فیها؛ فهي السمةُ الشریعة ومبا

من  : "هي جماعةٌ "الدولة الإسلامیة"في تعریف عثمان جمعة ضمیرة یقول 

  .)١(الناس یقیمون على إقلیم معین، تحكمهم الشریعة الإسلامیة"

من  هي مجموعةٌ  :بقوله: "الدولة الإسلامیة عارف خلیل أبو عیدفها ویعرِّ 

فراد هم بحسب الغالبیة من المسلمین، یعیشون على رقعة من الأرض، الأ

ویلتزمون التزاما قاطعا بالقواعد والأحكام والضوابط الإلهیة في نطاق العقیدة 

تلزم امتثال  سیاسیةٍ  والتشریع والمبینة في مصادرها التفصیلیة، ویخضعون لسلطةٍ 

  . )٢(وتحقیق ما أمر به الشارع"

  لإسلاميةلإسلاميةمقومات الدولة امقومات الدولة ا

                                                           

جامعة  ،عثمان جمعة ضمیرة) النظام السیاسي والدستوري في الإسلام دراسة مقارنة، د. ١

 .٧٠م،  ص ٢٠٠٧ / هـ١٤٢٨الشارقة، الطبعة الأولى، 

دار النفائس، عمان ، ) العلاقات الدولیة في الفقه الإسلامي، د. عارف خلیل أبو عید٢

 .٤٤م، ص ٢٠٠٧ / هـ١٤٢٧الأردن، الطبعة الأولى، 
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  الحاكمیة الله: -١

تعتبر الحاكمیة الله من أهم مقومات النظام السیاسي في الإسلام، فالإسلام 

مسیر بحكمه، ومن  ،خاضع لإرادته ،الله عز وجل ما في الكون عبدٌ  لَّ كُ  یقرر أنَّ 

ثم فمن أصول العقیدة الإسلامیة ومقتضى لا إله إلا االله أن یكون التشریع الله عز 

أن  - أفرادًا وحكومات  - ه سبحانه وتعالى، ولا یجوز للمسلمین وجل، والحكم ل

، أو یحرموا ما وجل، أو أن یحللوا ما حرمه االله یحتكموا إلى غیر شرع االله عز

إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِلّهِ أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُواْ إِلاَّ إِیَّاهُ أحله االله عز وجل، قال االله عز وجل: 

  ]٤٠[یوسف: قَیِّمُ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لاَ یَعْلَمُونَ ذَلِكَ الدِّینُ الْ 

اخْتَلَفْتمُْ فِیهِ مِن شَيْءٍ فَحُكْمُهُ إِلَى اللَّهِ ذَلِكُمُ اللَّهُ رَبِّي  وَمَاوقال سبحانه: 

  ]١٠[الشورى :  عَلَیْهِ تَوَكَّلْتُ وَإِلَیْهِ أُنِیبُ 

مَنُواْ أَطِیعُواْ اللّهَ وَأَطِیعُواْ الرَّسُولَ وَأُوْلِي الأَمْرِ یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آوقال تعالى: 

مِنكُمْ فَإِن تنََازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى اللّهِ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَالْیَوْمِ 

   ]٥٩[النساء :  لاً الآخِرِ ذَلِكَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ تأَْوِی

في الفكر  "السیادة"في الفكر الإسلامي یقابل مصطلح  "ةةیَّ یَّ مِ مِ اكِ اكِ الحَ الحَ "ولفظ 

 ها بالحقِّ ت وحدَ دَ طلقة التي تفرَّ ویشیر إلى "السلطة العلیا المُ  ،السیاسي الغربي

  .)١(م المتعلق بالحكم على الأشیاء والأفعال"الخطاب الملزِ  في إنشاءِ 

عن كلمة االله هي  ةعبرِّ وقد تبین لنا فیما مضى أن الكنیسة بدعواها أنها م

صاحبة السیادة في الدولة الدینیة، والشعب هو صاحب السیادة في الدولة 

  المدنیة.

فالإرادة التي تعلو على جمیع الإرادات، والسلطة  الإسلامیةأما في الدولة 

التي تهیمن على جمیع السلطات، والتي لا تعرف فیما تنظمه أو تقضي به 

سامیها إنما هي إرادة االله عز وجل وحده لا شریك سلطة أخرى تساویها أو تُ 

  .)٢(له

                                                           

العلمیة، الكویت، الطبعة دار البحوث  ،) قواعد نظام الحكم في الإسلام، د. محمود الخالدي١

 . ١٥م، ص ١٩٨٠الأولى، 

 -دار طیبة  ،) نظریة السیادة وأثرها في شرعیة الأنظمة الوضعیة، صلاح الصاوي٢

 .٣١ص  ،هـ١٤١٢الریاض. الطبعة الأولى، 
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في نطاق الأحكام الخالدة التي تقررت  "فالتشریع الإسلامي یجب أن یدورَ 

في الإٍسلام إنما هو الله  –بمعناه الدقیق  –من القرآن والسنة .. فالتشریع  في كلٍّ 

ة سلطة وعلى هذا الأساس لا تملك أي سلطة في الدولة الإسلامی ،تعالى

التشریع، أي ابتداع أحكام مبتدأه في الدولة، أما مواجهة الضرورات الجدیدة فإنما 

هذه  ها من أحكام التشریع الإلهي، ولقد رأینا أنَّ یكون عن طریق استمداد ما یناسبُ 

الوظیفة إنما یقوم بها فئة خاصة من المسلمین هم المجتهدون، وأن المجتهدین 

صرین: عنصر مكتسب وهو الدراسة والبحث یستمدون هذه الصفة من عن

الخاص بالأمور المؤدیة إلى الاجتهاد على التفصیل السابق، والعنصر الآخر 

حكام الشرعیة هو عنصر طبیعي موروث، وهو المقدرة الخاصة على استمداد الأ

، ولهذا قلنا إنه لیس ثمة سلطة شرعیة في الدولة الإسلامیة من مصادرها الإلهیة

صفة الاجتهاد لفرد معین أو بحرمان آخر، وإنما الاجتهاد هو  تختص بمنح

  .)١(ه من یشاء"یؤتی –تعالى  –فضل من االله 

 - روح التشریع الإسلامي تفترض أن السیادة "ویقول الدكتور السنهوري: 

لا یملكها أحد من البشر، فكل سلطة إنسانیة  -بمعنى السلطة غیر المحدودة 

ا االله، فهو وحده صاحب السیادة العلیا، ومالك محدودة بالحدود التي فرضه

وإرادته هي شریعتنا التي لها السیادة في المجتمع ومصدرها والتعبیر عنها  ،الملك

  .)٢("ه المعصوم الملهم ثم إجماع الأمةهو كلام االله المنزل في القرآن وسنة رسول

هاب فیقول الشیخ عبد الو  الإسلامیةالتشریع في الدولة  مصادرأما عن 

التشریع في العهد النبوي: المصدر التشریعي  رخلاف عند حدیثه عن مصاد

الأول: وهو الوحي الإلهي صدرت عنه آیات الأحكام في القرآن، والمصدر 

التشریعي الثاني: وهو اجتهاد الرسول صدرت عنه أحادیث الأحكام، ومجموعة 

تشریعیة، وهي  ارٍ فه هذا العهد من آثنصوص هذه الآیات والأحادیث هي ما خلَّ 

                                                           

). نقلا ٥٧ -٥٦) نظریة السیادة وأثرها في شرعیة الأنظمة الوضعیة، صلاح الصاوي (ص١

ثة في الدساتیر العربیة المعاصرة وفي الفكر السیاسي الإسلامي من كتاب السلطات الثلا

 .٦٧٢، ٣٨٥، ٣٨٤من الصفحات 

 د.توفیق تحقیق ،د. عبد الرازق السنهوري ،)فقه الخلافة وتطورها لتصبح عصبة أمم شرقیة٢

 .٦٨ص الأولى. الرسالة، مؤسسة السنهوري، الرازق عبد نادیة د. الشاوي، محمد
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

وهي أساس التشریع ومرجع كل مجتهد إسلامي في  ،القانون الأساسي للمسلمین

قاطع من  على حكمها نصٌّ  ودلَّ  أي عصر من العصور، فإذا وقعت واقعةٌ 

أي مجتهد في أي عصر. وإذا  نصوص هذه المجموعة فلا مجال فیها لاجتهادِ 

مجالا للاجتهاد، ولكن على كمها نص قاطع من نصوصها كانت لم یدل على حُ 

أن یسیر المجتهد في اجتهاده على ضوء هذه المجموعة بأن یقیس على ما ورد 

ة، ولیس له أن یخالف باجتهاده فیها، أو یهتدي بروحها ومعقولها ومبادئها العام

  .)١(ا من نصوصها، أو یخرج عن مبدأ من مبادئها"نص� 

  السلطات للأمة: -٢

لإسلامیة بین السلطة والسیادة، فالسلطة تعني ینبغي أن نفرق في الدولة ا

إمكانیة المباشرة في نطاق معین فهي في حقیقتها قوة تنفیذیة سواء في مجال 

التشریع أو في مجال التطبیق أو في مجال القضاء، أما السیادة فهي ما یمكن 

  أن یهیمن على هذه السلطات جمیعا ویوجهها ویرسم لها حدود اختصاصاتها.

الإسلام الله وحده، أما السلطة فهي للشعب. فالإسلام جعل  فية فالسیاد

 الشعب مصدر السلطات، فالأمة الإسلامیة هي التي تتولى باختیارها الحرّ 

تشكیل سلطات الدولة التي تضطلع بمسئولیة تنفیذ القانون الإسلامیة، والأمة 

  .)٢(أیضا هي التي تتولى رقابة سلامة هذا التطبیق

أن الأمة هي مصدر السلطات على وصحابته  النبي  سیرةوقد دلت 

ن یكون له الأمر من بعده داخل الدولة الإسلامیة، فلم ینص صراحة على مَ 

فهم منها تقدیمه لأبي بكر على غیره من الصحابة ورضاه به سوى إشارات یُ 

  خلیفة له، منها أمره له بالصلاة بالناس في مرضه الذي توفي فیه. 

: إن الإمامة حق من حقوق –رحمه االله  –ر حُسَین یقول محمد الخَضِ 

الأمة هي التي تقلدها، وهي التي تنزعها، تقلدها مَنْ آنَسَت فیه الكفایة، وتنزعها 

الهوى فجعل عالیها  ممن عجز عن القیام بأعبائها، أو لعبت بقلبه أصابعُ 

                                                           

القاهرة، دار القلم، دون ذكر  ،شریع الإسلامي، عبد الوهاب مخلوف) خلاصة تاریخ الت١

 . ٢٤، ٢٣الطبعة أو سنة الطبع، ص 

تأملات في النظام السیاسي، القاهرة،  ،)حتمیة الحل الإسلامي، د. أبو المعاطي أبو الفتوح٢

 .١٣٣، ١٣٢م، ص ١٩٧٧لاوي، بمطبعة الج
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  .)١(سافلها"

یِّنَةٍ مِنْ أَمْرِ إِمَامٍ النبي علیه السلام المسلمین على بَ  تركویقول أیضًا: "

یَقُوْمُ بحراسةِ الدِّیْنِ وسیاسة الدنیا، ولم یَبْقَ سِوَى أنه لم یَعْهَدْ بالخلافة لأحدٍ 

في عدم تعیین مَنْ یقوم مقامه تعلیم الأمة المسلمة أَنَّ منصبَ  بعینه، والحكمةُ 

ة على قالَب من مبادئ الإسلام المفرغ الخلیفة یرجع إلى اختیارهم، وهذا مبدأٌ 

  .)٢" (الحریة

للتشاور  )٣(بادر الأنصارُ إلى "سَقِیْفَةِ بني سَاعِدَة" -   -وبعد وفاته 

، وانطلق إلیهم أبو بكر الصدیق وعمر بن الخطاب وأبو فیمن یلي الأمر بعده 

عندما علموا باجتماعهم، وبعد مشاورات استقر الأمرُ على  حبن الجرااعُبَیْدَة 

  بالخلافة، ثم بایعه المسلمون ورضوا بخلافته. مبایعة أبي بكر

معلقا على بیعة  –رحمه االله  –یقول الشیخ محمد بَخِیْت المُطِیْعِيّ 

المسلمین لأبي بكر على النحو الذي ذُكِر: "... ومِنْ هُنَا تعلمُ أنَّ المسلمینَ بعد 

أنَّ الأمة  ومبایعتهم أبا بكر على الوجه الذي حصل كانوا أول مَنْ سَنَّ  وفاته 

  .)٤(مصدر جمیع السلطات، وأنها هي التي تختار مَنْ یَحكمها"

 بین السلطات: الفصلُ  -٣

یعتبر مبدأ الفصل بین السلطات الثلاثة التشریعیة والقضائیة والتنفیذیة 

)٥(م الدستوریة الحدیثةظُ ر الزاویة في النُّ جَ حَ 
   

شریعیة والتنفیذیة، وفي الدولة الإسلامیة هناك فصل تام بین السلطتین الت

                                                           

المكتبة السلفیة ومطبعتها،  ،ر حسینمحمد الخضل) نقض كتاب الإسلام وأصول الحكم، ١

 .٢٠٤ـ ص ،ه١٣٤٤القاهرة، 

 .٢٠٥) السابق ص ٢

،  ٦٥٦/  ٢البابي الحلبي ، (مصطفى القاهرة، طبعة  ،ابن هشام ،) انظر:: السیرة النبویة٣

 وما بعدها).

 یتخِ بَ محمد لوأصول الحكم، المكتبة السلفیة ومطبعتها،  الإسلامحقیقة ) ٤

 .٢٤ص  هـ١٣٤٤، القاهرة ،طیعيالمُ 

انظر: النظم السیاسیة الحدیثة والسیاسات العامة، دراسة معاصرة في استراتیجیة إدارة ) ٥

 .٢٥١ص:  .السلطة، ثامر كامل محمد الخزرجي
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

لم تصل إلیها النظم البرلمانیة الحدیثة التي  بل إنه یبالغ في ذلك إلى درجةٍ 

ببعض  - وهو ممثل السلطة التنفیذیة  -  یعترف أغلبها لرئیس الدولة

الاختصاصات في التشریع (عن طریق حقه في اقتراح القوانین أو الاعتراض 

  علیها أو إصدارها على حسب الأحوال).

فیما  مبدأ فصل السلطات أساس نظام الحكم الإسلامي، وعلى الأخصّ  إن

یتعلق بالسلطة التشریعیة لأنها مستقلة تماما عن الخلیفة والدولة، أما بالنسبة 

للسلطة القضائیة فرغم أنه یدخل من اختصاصات الخلیفة تولي القضاة إلا أن 

یفة الذي عینهم، وعللوا هذا الفقهاء قرروا أن القضاة لا تنتهي ولایتهم بوفاة الخل

المبدأ بأن القاضي یستمد ولایته من الأمة لا من الخلیفة. وأن الخلیفة عندما 

عینه إنما كان رسولا للأمة وممثلا لها في مباشرة عقد تعیین القضاة، ولذلك 

یطبق علیه المبدأ العام الذي یقرر أنَّ وفاة الوكیل لا أثر لها على العقد الذي 

لح الأصل. وهذا یؤكد بوضوح المبدأ الإسلامي أن الخلیفة لیس إلا باشره لصا

معنى ذلك أن و نائبا عن الأمة في مباشرة السلطة التنفیذیة وفي تعیین القضاة، 

هما الفصل بین السلطتین التنفیذیة والقضائیة لیس كاملا إلا أنهما یشتركان في أن

  ان للشریعة خضوعا تاما.، ولذلك فإنهما یخضعیقومان بتطبیق أحكام الشریعة

للسلطة التشریعیة فالتشریع في الأصل سماوي، فالقرآن والسنة  بالنسبةأما 

هما المصدران الأساسیان للتشریع الإسلامي، وهذان المصدران قد اكتملا بوفاة 

بقي للشریعة مصدر متجدد وهو الاجتهاد  ، وبعد وفاة النبي الرسول 

وادث، والذي یقوم بالاجتهاد هم العلماء الذین لاستنباط حكم ما یستجد من الح

أهل الاجتهاد بكفاءاتهم العلمیة والأخلاقیة والعملیة، وهم  وصلوا إلى مرتبةِ 

  .)١(یمثلون الأمة في القیام بمهمة التشریع

 :إقامة الشورى -٤

من المبادئ الأساسیة التي یقوم علیها نظام الحكم في  الشورىعتبر تُ 

   عز وجل في القرآن الكریم الشورى في آیتین:الإسلام، وقد ذكر االله

  ]٣٨[الشورى :  وَأَمْرُهُمْ شُورَى بَیْنَهُمْ جماعة المؤمنین بقوله:  وصف الأولى:

وَشَاوِرْهُمْ فِي قوله: بلى أمر المسلمین بانتهاج الشورى ألزم القائم ع والثانیة:
                                                           

 .٦٧- ٦٥ص  ،د. عبد الرازق السنهوري ،فقه الخلافة :) انظر١
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[آل عمران :  نَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَكِّلِینَ الأَمْرِ فَإِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّلْ عَلَى اللّهِ إِ 

إلا أنه  . والنص وإن كان موجها في صیغته المباشرة إلى الرسول ]١٥٩

موجه إلى حكام المسلمین في كل زمان ومكان، وما  - في معناه العام  - 

مهم ما بالمشاورة لحاجته منه إلى رأیهم، وإنما أراد أن یعلِّ  أمر االله نبیه 

هم على الاقتداء بالرسول، وأن یرفع من یحملَ  المشورة من الفضل وأنْ  في

كم، وتعویدهم على مراقبة الحكام، وأن یحول بین أقدارهم بإشراكهم في الحُ 

  .ي على الناسالحكام والاستئثار بالحكم والتعالِ 

مبینًا معنى الآیتین قولا  صحابة النبي  وقد جاءت السنة النبویة وعملُ 

  وسلوكا.

تبین أن أي أمر من الأمور العامة التي تتصل بحیاة  الأولىفالآیة 

فیها تشیر إلى  )أمرهم(بت فیه عن طریق الشورى، وكلمة المسلمین یجب أن یُ 

معنى هذا الشمول لكل الأمور العامة، ومن ثم فإن القوة والعنف لا یجوز أن 

لرأي، وهذا یكون من الحلول التي یمكن أن یؤخذ علیها ا ستخدم في فرض أيٍّ یُ 

سببا في تحقیق السلام الاجتماعي داخل الدولة. وما دام أن الشعب مصدر 

السلطات ومسئول عن تطبیق الشریعة الإسلامیة فمعنى ذلك أنه المؤسس 

 لأجهزة الدولة التي تتولى مسئولیة التنفیذ، ومن ثم فمن الطبیعي أن یحدث نوعٌ 

 فمن الممكن أن یحدثَ  ،الرأي منهممن الاختلاف بین أفراد الأمة أو أصحاب 

حول الشخص الذي یمكن أن یتولى رئاسة الدولة الإسلامیة أو غیرها من  خلافٌ 

  .)١(یختلف علیها أصحاب الرأي في الأمة كم الأخرى أو تطرأ أمورٌ أجهزة الحُ 

  : توجب على الحاكم مشورة الأمة أو أهل الرأي منها الثانیةوالآیة 

كم والإدارة والسیاسة والتشریع وكل ر في أمور الحُ الحاكم أن یستشی فعلى

ما یتعلق بمصلحة الأفراد أو المصلحة العامة، وعلى المحكومین أن یشیروا على 

 .)٢(الحاكم بما یرونه في هذه المسائل كلها سواء استشارهم الحاكم أو لم یستشرهم

  وهنا أرید أن أشیر إلى عدة أمور:

                                                           

 ،المعاطي أبو الفتوح ) انظر: حتمیة الحل الإسلامي، تأملات في النظام السیاسي، د. أبو١

 .١٤١ – ١٣٨ص 

 .١٤٤ص  ،عبد القادر عودة ،) الإسلام وأوضاعنا السیاسیة٢
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، عند الأمم المتمدینة كانت ثمرة جهاد طویل ن مشاركة أفراد الشعبإ: الأولالأول

وصراع بین الحاكمین والمحكومین هیأت لها آثار الكتاب والمصلحین 

غالبا  وأخذت في الانتشار رویدا رویدا،والحكماء والفلاسفة ومؤلفاتهم 

بالعنف والقتل والدم، وإذا كانت فرنسا أوضح الأمثلة على ذلك فإن تاریخ 

نهایة القرن الثامن عشر المیلادي من حیث نشأته،  الشورى فیها لا یعدو

أما من حیث الدعوة إلیه فلعله قد بدأ في أساطیر لافونتین خلال القرن 

السابع عشر ثم جاء المفكرون المصلحون في القرن الثامن عشر من 

كم سو وغیرهم وأخذوا ینبهون الأمة إلى حُ و و ور یأمثال فولتیر ومنتسك

بعضهم من  يعلى طریقته، ولق كم الشورى كلّ حُ نفسها بنفسها أو إلى 

الاضطهاد والإبعاد ما یلقى معظم المصلحین في كل عصر ومصر، فلما 

ور اندلعت الثورة الفرنسیة وشهدت الأمة الفرنسیة من عواصف الظلم والجَ 

ما لم تلق من قبل، ونادى المنادي بالقانون الأساسي وبحقوق الإنسان، 

في طریق محفوفة بالمكاره، وظلت فرنسا قرنا  وأخذ الحاكمون یتعثرون

وبعض القرن حتى استقامت فیها الأمور ووجد نظام الشورى على النحو 

  . )١(الذي نراه الیوم فیها

الشورى في الإسلام نتیجة حاجة ولدتها ظروف المجتمع الذي لم تكن : الثانيالثاني 

ل على ، وإنما نتیجة حكم إلهي نز في جزیرة العرب عاش فیه الرسول 

من الموافقین أو المخالفین یطالب  ، ولم یكن في الناس یومئذ أحدٌ النبي 

جد على النحو الذي وُ  -  بالشورى أو یتحدث عنها أو یشكو من فقدانها

العزیز بهذا الأمر؛ لأن المجتمع  وإنما جاء التنزیلُ  -  عند الأمم الغربیة

على الشورى وإلا  راد له الاستقرار والاستمرار ینبغي أن یقومالذي یُ 

  .)٢(عصفت الأهواء بالنفوس، وأدى ذلك إلى الفساد والدمار

، وقد یكون أهل الأمةالمستشار في النظام الإسلامي قد یكون سواد  نإ: الثالثالثالث

معین من  ، وقد یكون أهل الخبرة والتخصص في مجالٍ قدوالعَ  لِّ الحَ 

                                                           

دار النفائس،  ،) انظر: نظام الحكم في الشریعة والتاریخ الإسلامي، د. ظافر القاسمي١

 ).٦٤، ٦٣ص(

 .)٦٦- ٦٥) انظر  نظام الحكم في الشریعة والتاریخ الإسلامي، د. ظافر القاسمي ص (٢
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

موم أو المجالات، وذلك بحسب نوع المسألة المعروضة من حیث الع

  .)١(معین نٍّ الخصوص، ومن حیث تعلقها بالأمة كلها أو بأهل فَ 

في الإسلام لیست مطلقة وإنما هي مقیدة بنصوص التشریع  الشورى: الرابعالرابع

وخرج من  ى فیه النصُّ ضَ فقد قَ  ، فما جاء فیه نصٌّ الإسلامي وروحه

اختصاص البشر، فلا یمكن أن یكون محلا للشورى، قال االله عز وجل: 

 َمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ وَلاَ مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّهُ وَرَسُولُهُ أَمْرًا أَن یَكُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ و

 ،]٣٦[الأحزاب :  مُّبِینًا لاً مِنْ أَمْرِهِمْ وَمَن یَعْصِ اللَّهَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاَ 

ما جاء به النص ففي إلا أن تكون الشورى مقصودا منها التنفیذ أي تنفیذ 

هذه الحالة تجوز الشورى بشرط أن لا یخرج التنفیذ عن معنى النص وروح 

التشریع، وأما ما لم یرد فیه نص فكله محل الشورى، وللمسلمین أن ینتهوا 

منه إلى ما یرون من رأي، فإذا رأت جماعتهم رأیا وجب تنفیذ هذا الرأي 

  .)٢(ه التشریعیةئ الإسلام وروحبشرط أن لا یخرج على مباد

-، لكنه الإسلام لم یحدد آلیات بعینها لممارسة مبدأ الشورى أن: الخامسالخامس

إلى إرساء المبادئ والقواعد وترك وسائل التطبیق  وجه عنایته -كعادته 

وآلیاته للاجتهاد حسب ظروف الزمان والمكان، وعلى المسلمین تنظیمها 

طاعتهم، وهذا من بما یتفق مع عصرهم وظروف مجتمعاتهم وحدود است

 عنها.  ددت الآلیات لما جاز المحیدُ كمال الشریعة إذ لو حُ 

 :تحقیق العدل 

أن  لَّ العامة أو غایة الغایات من الحكم الإسلامي، وقَ  الغایةالعدل هو 

قانون أو باحثون في أمور الحكم والسیاسة كما تحدث علماء  رجالُ  ثَ دَّ حَ تَ 

التزامه ووجوبه على الحكام وكل من تولى الإسلام وباحثوه عن العدل، وضرورة 

ولایة تتعلق بصالح الجماعة، وذلك لأن الأمر بالعدل ورد صریحا في القرآن 

، كما أكدت الدعوة إلیه كمت الكثیرة وجعله االله غایة الحُ الكریم، فحثت علیه الآیا

                                                           

) انظر تفاصیل ذلك وأدلته الشورى فریضة إسلامیة، د. علي محمد الصلابي، القاهرة، ١

النظریة العامة لنظام الحكم في الإسلام،د. عطیة  ،م٢٠١٠ - ه١٤٣١قرأ، امؤسسة 

 وما بعدها.  ١٦٩م، ص ٢٠١١ -ه١٤٣٢القاهر، دار الیسر، الطبعة الأولى  ،عجلان

 .١٤٤ص  ،ة، عبد القادر عودة) انظر: الإسلام وأوضاعنا السیاسی٢
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

الأحادیث العدیدة، وأطبقت الآثار والأخبار على ضرورة التزامه ووجوب 

  .)١(هراعاتم

الأساسیة التي دعا إلیها الإسلام، لا في نظام الحكم  المبادئالعدل من ف

لاقة الحاكمین لاقة الفرد مع نفسه ومع الآخرین، وفي عَ فقط، وإنما في عَ 

، وهو یتضمن إیصال الحقوق إلى اجب على الراعي والرعیةو فهو  ،والمحكومین

  أصحابها وإعطاء كل ذي حق حقه.

إنَّ في كثیر من الآیات الأمر بالعدل، قال االله تعالى:  القرآن فيوقد ورد 

  .]٩٠[النحل :  اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ 

لا على  یَأْمُرُ الأمر  ا للناس كافة، وبلفظِ وقد جاء فیها الخطاب عام� 

  سبیل الاستحسان.

االله عز فقد كان من مهامه الأصلیة العدل بین الناس قال   الرسولأما 

وَقُلْ آمَنتُ بِمَا أَنزَلَ اللَّهُ مِن كِتاَبٍ وَأُمِرْتُ لأَِعْدِلَ بَیْنَكُمُ اللَّهُ رَبُّنَا وَرَبُّكُمْ لَنَا وجل: 

ةَ بَیْنَنَا وَبَیْنَكُمُ اللَّهُ یَجْمَعُ بَیْنَنَا وَإِلَیْهِ الْمَصِیرُ  رى [الشو  أَعْمَالُنَا وَلَكُمْ أَعْمَالُكُمْ لاَ حُجَّ

ذلك لتعلیم الناس ما یترتب علیهم في سلوكهم لأن الرسول أسوة حسنة و  ]١٥: 

  .للعالمین

كثیرة تدل على أن النفس الإنسانیة قد  وقد وردت في القرآن الكریم آیاتٌ 

تمیل مع الهوى، وقد یكون الحب والبغض من عوامل إیثار الباطل على الحق، 

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّامِینَ لِلّهِ  :والظلم على العدل، لهذا نزل قوله تعالى

شُهَدَاء بِالْقِسْطِ وَلاَ یَجْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَى أَلاَّ تَعْدِلُواْ اعْدِلُواْ هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى 

  .]٨[المائدة :  وَاتَّقُواْ اللّهَ إِنَّ اللّهَ خَبِیرٌ بِمَا تَعْمَلُونَ 

ن وجوب العدل مع الكفار الذین أعظیم على  وفیه تنبیهٌ ": يُّ رِ شَ خْ مَ الزَّ قال 

هم أعداء االله إذا كان بهذه الصفة من القوة فما الظن بوجوبه مع المؤمنین الذین 

  .)٢("هم أولیاؤه وأحباؤه

وَإِذَا قُلْتُمْ فَاعْدِلُواْ أمر االله عز وجل بالعدل في القول فقال سبحانه:  وقد

                                                           

 .٣٢٥ص  ،د. ضیاء الدین الریس ،النظریات السیاسیة :)١

تحقیق: عبد  ،): الكشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل، الزمخشري٢

 .)١/٦٤٧بیروت، ( –الرزاق المهدي، دار إحیاء التراث العربي 
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

من الذین  ، وهذا الأمر ینطبق على كثیرٍ ]١٥٢[الأنعام :  لَوْ كَانَ ذَا قُرْبَىوَ 

یتولون السلطات العامة أو لهم صلة بها، أو كانوا ذوي تأثیر في المجتمع: 

كالمفتین والآمرین بالمعروف والناهین عن المنكر، وكأصحاب المذاهب، وغیرهم 

 .هما معاممن تكون سلطاتهم بالقول لا بالعمل أو ب

وكما أمر االله تعالى بالعدل فإنه نهى عن الظلم نهیا شدیدًا، وتوعد 

لاَ یَنَالُ عَهْدِي الظالمین بالعذاب الغلیظ في آیات كثیرة من القرآن منها 

  . ]١٥١[آل عمران :  وَبِئْسَ مَثْوَى الظَّالِمِینَ  ،]١٢٤[البقرة :  الظَّالِمِینَ 

ففي  ؛بالقول والعمل بأوامر العدل ونواهي الظلم فقد امتلأت ةُ نَّ السُّ وأما 

یَا عِبَادِي إِنِّي حَرَّمْتُ الظُّلْمَ عَلَى نَفْسِي وَجَعَلْتُهُ بَیْنَكُمْ مُحَرَّمًا « :الحدیث القدسي

وَاتَّقِ دَعْوَةَ المَظْلُومِ، فَإِنَّهُ لَیْسَ ... « :ورفع من شأن المظلوم ،)١(»فَلاَ تَظَالَمُوا

   )٢(»وَبَیْنَ اللَّهِ حِجَابٌ  بَیْنَهُ 

بالعدل، ودعا إلیه، وطبقه طوال حیاته، وانتشر   الرسولُ  رَ شَّ وقد بَ 

 تْ زَّ العدل بین الناس. وفي سیرة الخلفاء الراشدین أنموذجات من العدل عَ  مفهومُ 

  .)٣(وأصبحت كالمثل السائر ،على الأشباه والنظائر

اللَّـهُ عَنْهـَا أَنَّ قُرَیْشًـا أَهَمَّهـُمْ شَـأْنُ المَـرْأَةِ عَائِشَةَ رَضِيَ ثبت عن أم المؤمنین 

فَقَــالُوا: وَمَــنْ  ؟-  -المَخْزُومِیَّــةِ الَّتِــي سَــرَقَتْ، فَقَــالُوا: مَــنْ یُكَلِّــمُ فِیهَــا رَسُــولَ اللَّــهِ 

هُ أُسَـــامَةُ، فَقَـــالَ: فَكَلَّمَـــ -  -رَسُـــولِ اللَّـــهِ  حِـــبُّ یَجْتــَـرِئُ عَلَیْـــهِ إِلاَّ أُسَـــامَةُ بْـــنُ زَیْـــدٍ 

ــامَ فَ  ــمَّ قَ ــكَ الَّــذِینَ  خَطَــبَ،"أَتَشْــفَعُ فِــي حَــدٍّ مِــنْ حُــدُودِ اللَّــهِ"، ثُ ــا أَهْلَ ــالَ: إِنَّمَ ــمَّ قَ  مــنثُ

ــعِیفُ أَقَــامُوا  قَــبْلَكُمْ، ــرِیفُ تَرَكُــوهُ، وَإذا سَــرَقَ فِــیهِمُ الضَّ أَنَّهُــمْ كَــانُوا إذا سَــرَقَ فِــیهِمُ الشَّ

  . )٤(الحَدَّ، وَایْمُ اللَّهِ لَوْ أَنَّ فَاطِمَةَ بِنْتَ مُحَمَّدٍ سَرَقَتْ لَقَطَعْتُ یَدَهَا" عَلَیْهِ 

العدل  الظلم وخیمة، وعاقبةَ  عاقبةَ  : "إنَّ تَیْمِیَّةقال شیخ الإسلام ابن 

                                                           

 ).٢٥٧٧( رقم ) ١٩٩٤/  ٤( أخرجه مسلم في صحیحه :صحیح )١

 ).  ١٩) (١/٥٠)، ومسلم (١٤٩٦) (٣/٣٥٧أخرجه البخاري (: صحیح) ٢

 .)٩٨-٩٣ص ( ،نظام الحكم في الشریعة والتاریخ الإسلامي، د. ظافر القاسمي  :انظر )٣

)، وأبو داود  ١٦٨٨) (٣/١٣١٥)، ومسلم  (٣٤٧٥) (٦/٥١٣) صحیح: أخرجه البخاري  (٤

)، وابن ماجه  ٨/٧٣)، والنسائي (١٤٣٠) (٤/٣٧والترمذي  ( )٤٣٧٣)، (٤/١٣٢(

 ) عن عائشة رضي االله عنها.٢٥٤٧) (٢/٨٥١(
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

االله ینصر الدولة العادلة وإن كانت كافرة، ولا ینصر الدولة روى: كریمة، ولهذا یُ 

  . )١(إن كانت مؤمنة"الظالمة و 
الدنیا بعدل  آخر: العدل نظام كل شيء، فإذا أقیم أمرُ  موضعٍ وقال في 

م وإن قُ قم بعدل لم تَ ، ومتى لم تُ لاقٍ خَ  نْ قامت وإن لم یكن لصاحبها في الآخرة مِ 

 .)٢( جزى به في الآخرةكان لصاحبها من الإیمان ما یُ 

م عن خصائص الدولة یطول بنا المقام إذا انسحب بنا الحدیث للكلاو 

الإسلامیة وسماتها، ویخرج بنا عن المقصود الأساسي من هذا البحث، وقد 

قیم اتضح لنا مما ذكرناه من مقومات الدولة الإسلامیة أنها دولة دستوریة شوریة تُ 

وأن المسلمین أول من قال إن الأمة هي  ،وتحفظ الحقوق ،والمساواة العدلَ 

الأمة حق تنصیب الحاكم ومراقبته ومحاسبته مصدر السلطات، وأول من أعطى 

مشاركة الحكام في السلطة  قَّ حَ  الأمةِ  المتمدینة في منحِ  وعزله، كما سبقت الأممَ 

وإصدار القوانین ومراقبة تنفیذها، وهم كذلك أول من دعا إلى الفصل بین 

ذ السلطات التشریعیة والتنفیذیة والقضائیة. كل هذه المبادئ أقرها الإسلام من

عهوده الأولى قبل أن تعرفها أوربا والأمم المتمدینة، فهل یستفیق المسلمون 

لیعودوا عودا حمیدا إلى كتاب ربهم، وسنة نبیهم لیقیموا دولة الإسلام ویعیدوا 

  مجد المسلمین. نسأل االله التوفیق والهدایة. 



                                                           

دار الكتب العلمیة،  ،) الحسبة في الإسلام، أو وظیفة الحكومة الإسلامیة،  ابن تیمیة١

 .٧الطبعة الأولى ص

والدعوة  وزارة الشئون الإسلامیة والأوقاف ،ابن تیمیة ،) الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر٢

 .٢٩هـ، ص١٤١٨المملكة العربیة السعودیة،  الطبعة: الأولى،  -والإرشاد 
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� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  اتمة وأھم النتائجاتمة وأھم النتائجالخالخ



  
  
 

 
 } ٦٧ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

اا  

رة الثیوقراطیة كأساس ناقش البحث مقومات الدولة الدینیة والتي تعتمد الفك

لبناء الدولة حیث یمثل الحاكم ظل االله في الأرض أو مفوض السماء، وبذلك 

لیس للأفراد أي تدخل في اختیار من یحكمهم؛ وذلك بناء على عصمتهم من 

المحاسبة والمساءلة في نظرة ترسخ العبودیة للبشر وتقدس الحكام، ورجال 

هیة، كما ناقش البحث أهم مقومات الدولة الدین باعتبارهم منفذین للإرادة الإل

المدنیة والتي تتلخص في مقومین أساسیین أنها نقیض للدولة الدینیة كما 

تقوم على الإرادة الشعبیة ، وتتخذ العلمانیة منهجًا في ظل نظرة إقصائیة 

الحكم واعتقاد أنه غیر مؤثر في مجریات الحیاة خاصة شؤون  ،للدین

ة یالمقومات الأساسیة لكلا المسمیین "الدولة الدینبحث ال والسیاسة، وقد ناقس

والدولة المدنیة" ووضعها في إطار نقدي من وجهة نظر الشریعة الإسلامیة، 

واستطاع البحث عرض مقومات الدولة الإسلامیة لیبین أنه نظام فرید للحكم 

 متمیز یجمع ما بین میزات الدیني والمدني، متجافیًا عیوب النظامین، بحیث

لا یصح أن نطلق علیه إلا النظام الإسلامي، بعیدا عن المغالاة والتشدد 

اللذین یقربانه من النظام الثیوقراطي ویعید دولة الكنیسة والكهنوت، والإسلام 

  من ذلك براء.

ا   إ ا  وا   إ ا  و      

ات تاریخیة إن وصف الدولة بأنها دینیة أو مدنیة له أصول فلسفیة وخلفی  -١

خاصة بالحضارة الغربیة التي نشأت فیه هذه المصطلحات، وكلا الوصفین 

یعكسان إشكالیة كان یعیشها المجتمع الغربي لا وجود له في النظام 

 .السیاسي الإسلامي

نشأت الدولة الدینیة في أوربا لتعبر عن السلطة المطلقة لرجال الدین   -٢

الدین، والحكم بالحق الإلهي أو  الكنسي وتمثل نوعا من الاستبداد باسم

التفویض الإلهي ومن ثم فلا مجال للعلم والفكر سوى ما یصدر عن 

الكنیسة، ولا حق للمحكومین في الاعتراض على نظام الحكم أو محاسبة 

 أو مشاركتهم في الحكم الحكام

نشأت الدولة المدنیة في الغرب لتكون نقیضا للدولة الدینیة لتؤكد سلطة  -٣

إلا أنها لم تقتصر على رفض سلطة  ،رفض سلطة رجال الدینالشعب وت



  
  
 

 
 } ٦٨ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

، وجعلت التشریع حقا لكل الأدیانبنت مفاهیم علمانیة إقصائیة الدین بل ت

 .مع نظام الحكم في الإسلامیتفق لا  وهو ما مطلقا للناس،

دینیة على الرغم من وجود مرجعیة  الا یمكن وصف الدولة في الإسلام بأنه -٤

المرجعیة الدینة تعني مرجعیة الكتاب والسنة، وسیادة  دینیة فیها، لأن

مصدر سلطة الحاكم أنها و مع الاعتراف بسلطة الأمة الشریعة الإسلامیة، 

وهي التي تملك عزله، فهي التي تختاره وهو مسئول أمامها عن أفعاله، 

 ویجب على الحاكم مشورتها وألا یستبد بالأمر دونها.

بالدولة الدینیة ومقوماتها والدولة المدنیة تبین لنا من خلال التعریف   -٥

الحكم في الإسلام نظام فرید خاص بالإسلام لا یتطابق  نظامَ  نَّ أَ  ومقوماتها

، فلیس هو بالدیني الثیوقراطي، ولا كل من الدولة الدینیة أو المدنیةمع 

، ذلك النظام "النظام الإسلامي"له هو  وصفٍ  أخصَّ  بالمدني العلماني، وإنَّ 

رید الذي یستمد مبادئه وقواعده من الدین الإسلامي الذي أنزله العلیم الف

لیكون خاتم الرسالات السماویة ووضع فیه من  الخبیر على نبیه محمد 

الأحكام التفصیلیة والقواعد الكلیة والمبادئ العامة ما یجعله صالحا في كل 

رض ومن زمن ومكان ویضمن له الاستمرار والبقاء إلى أن یرث االله الأ

 علیها.

ا  ا    

بوضع منهجیة لدراسة المصطلحات الوافدة تتبناها المؤسسات الدینیة في 

  الدول الإسلامیة بعیدا عن الإفراط والتفریط

  

  

  

  

  

  



  
  
 

 
 } ٦٩ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  

  المصادر والمراجعالمصادر والمراجعأھم أھم 



  
  
 

 
 } ٧٠ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 أ أادر وااادر واا  

-هـ١٣٤٤مطبعة مصر، الثالثة، ، ط.علي عبد الرازقلالإسلام وأصول الحكم،  - ١

  م.١٩٢٥

ضیاء الدین لالخلافة في العصر الحدیث، نقد كتاب الإسلام وأصول الحكم، الإسلام و  - ٢

  ).١٩٧٧(تاریخ الإیداع:  دار التراث، القاهرة، بدون ذكر الطبعة أو سنة الطبع، الریس

دار الحداثة، القاهرة، الثالثة،  ،الإسلام والنصرانیة مع العلم والمدنیة، محمد عبده - ٣

 م.١٩٨٨

  بیروت. ،مؤسسة الرسالة ،عبد القادر عودةل سیة،الإسلام وأوضاعنا السیا - ٤

وزارة الشئون الإسلامیة والأوقاف  تَیْمِیَّة،بن ، لاالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر - ٥

  .هـ١٤١٨المملكة العربیة السعودیة، الأولى،  -والدعوة والإرشاد 

م إبراهیم، إعلام الموقعین عن رب العالمین، ابن قیم الجوزیة، تحقیق: محمد عبد السلا - ٦

 م١٩٩١ - هـ ١٤١١، الطبعة: الأولى، بیروت –دار الكتب العلمیة 

  .م ٢٠٠٤مكتبة ابن سینا، القاهرة،  ،مكیافیللي ،الأمیر - ٧

 م،١٩٩٥ه١٤١٦قاسم، مجمع الملك فهد،  نتحقیق عبد الرحمابن تیمیة ، الإیمان،  - ٨

د الغفور عطار، تحقیق: أحمد عب ،الجوهري ،)اححَ الصِّ (اح العربیة حَ تاج اللغة وصِ  - ٩

 .م١٩٨٧-ـه١٤٠٧ ،بیروت، الرابعة –دار العلم للملایین 

تاریخ أوربا في القرنین التاسع عشر والعشرین،أ. ج. جرانت، هارولد تمبرلي، ترجمة  -١٠

 بهاء فهمي، مراجعة أحمد عزت عبد الكریم، مؤسسة سجل العرب، الطبعة السادسة

الفتاح عاشور، دار النهضة العربیة،  تاریخ أوربا في العصور الوسطى، د. سعید عبد -١١

 .لبنان ،بیروت

تاریخ الثورة الفرنسیة ، ألبیر سبول، ترجمة جورج كوسي، منشورات بحر المتوسط،   -١٢

 م.١٩٨٩عویدات، بیروت، باریس، الطبعة الرابعة، 

 ،جان جاك شوفوفالییه تاریخ الفكر السیاسي من المدینة الدولة إلى الدولة القومیة، -١٣

 الثانیة،محمد عزب صاصیلا، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر، بیروت، ترجمة د. 

  .١٥٤، ص ١٩٩٣

التحول الدیمقراطي في النظم السیاسیة العربیة، مصطفى بلعور، دكتوراة، جامعة بن   -١٤

 م ٢٠١٠ -٢٠٠٩یوسف الجزائر، 

، تابالهیئة المصریة العامة للك، رشید رضا، لتفسیر القرآن الحكیم (تفسیر المنار) -١٥



  
  
 

 
 } ٧١ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 .م١٩٩٠، القاهرة

تطبیقات العدل الاجتماعیة في الإسلام ، د. اشرف خلیفة السیوطي، دار الوراق،   -١٦

 م.٢٠١٤الطبعة الأولى، 

تكوین الدولة، روبرت م. ماكیفر، ترجمة حسن صعب، دار العلم للملایین، بیروت،   -١٧

 م.١٩٨٤لبنان، الطبعة الثانیة، 

لاني، تحقیق عماد الدین أحمد حیدر، مؤسسة تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل، الباق -١٨

  م١٩٨٧ه ١٤٠٧الكتب الثقافیة، لبنان، الطبعة الأولى، 

 ،دار الهادي، الأولى ،شلتاغ عبودلالثقافة الإٍسلامیة بین التغریب والتأصیل،  -١٩

  م، ٢٠٠١- هـ١٤٢٢

ط.دار العلم  - : رمزي منیر بعلبكي، دار تحقیق ،الأزدي ،دیْ رَ ابن دُ  جمهرة اللغة، -٢٠

  .الأولىللملایین، بیروت، 

تأملات في النظام السیاسي،  ،أبو المعاطي أبو الفتوحلـ د.  ،حتمیة الحل الإسلام -٢١

  .م١٩٧٧ ،القاهرةمطبعة الجبلاوي، 

دار الكتب العلمیة،  تَیْمِیَّة،بن لاسبة في الإسلام، أو وظیفة الحكومة الإسلامیة، الحِ  -٢٢

  الأولى.

 ،طیعيیت المُ خِ محمد بَ لتبة السلفیة ومطبعتها، حقیقة الإسلام وأصول الحكم، المك -٢٣

  هـ. ١٣٤٤القاهرة، 

دار القلم، القاهرة، دون ذكر  خلاف،عبد الوهاب ل خلاصة تاریخ التشریع الإسلامي، -٢٤

  .الطبعة أو سنة الطبع

مكتبة  ،د. سعود بن عبد العزیز الخلف، لـ دراسات في الأدیان الیهودیة والنصرانیة -٢٥

  م.٢٠٠٤- هـ١٤٢٥، المملكة العربیة السعودیة، الرابعة، أضواء السلف، الریاض

تحقیق: محمد محیي الدین  ،سلیمان بن الأشعث ،أبو داود السجستاني سنن أبي داود، -٢٦

 عبد الحمید، دار الفكر، بیروت. 

شرح العقیدة الطحاویة، ابن أبي العز الحنفي، المكتب الإسلامي، الطبعة الرابعة،  -٢٧

  ه،١٣٩١

مؤسسة اقرأ، القاهرة، الطبعة  ،د. علي محمد، میة، الصلابيالشورى فریضة إسلا -٢٨

  م. ٢٠١٠- ـه١٤٣١

ضمن فتح الباري شرح صحیح ، مطبوع البخاري، محمد بن إسماعیل ،صحیح البخاري -٢٩

البخاري، المطبعة السلفیة، القاهرة بعنایة: محمد فؤاد عبدالباقي ومحب الدین الخطیب 



  
  
 

 
 } ٧٢ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

 وت، بدون تاریخ).(أعادت نشره مصورا: دار المعرفة، بیر 

عیسى البابي ط.تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي،  ،صحیح مسلم، مسلم بن الحجاج -٣٠

 الحلبي، القاهرة، بدون تاریخ.

 ،دار النفائس، عمان ،د. عارف خلیل أبو عیدلـ العلاقات الدولیة في الفقه الإسلامي،  -٣١

 م.٢٠٠٧-هـ١٤٢٧الأردن، الأولى، 

تحقیق د.  ،د. عبد الرازق السنهوري، لـ ة أمم شرقیةصبفقه الخلافة وتطورها لتصبح عُ  -٣٢

  توفیق محمد الشاوي، د. نادیة عبد الرازق السنهوري، مؤسسة الرسالة، الأولى.

 .م١٩٩٩دار الشروق، عمان ،  ،عبد االله الرشدانل في اجتماعیات التربیة، -٣٣

زكي  د.: تقدیم: الدكتور محیي الدّین صَابر، ترجمة، وِل، دیورَانتلقصة الحضارة،  -٣٤

لبنان، المنظمة العربیة للتربیة والثقافة  - نجیب محمُود وآخرین، دار الجیل، بیروت 

  م. ١٩٨٨ - هـ ١٤٠٨والعلوم، تونس، 

دار البحوث العلمیة، الكویت،  ،د. محمود الخالديلـ قواعد نظام الحكم في الإسلام،  -٣٥

  .م١٩٨٠الطبعة الأولى، 

تحقیق: عبد  ،لزمخشريل یل في وجوه التأویل،الكشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاو  -٣٦

  بیروت. –الرزاق المهدي، دار إحیاء التراث العربي 

 .هـ١٤١٤ ،بیروت، الثالثة ،دار صادر ،بن منظورلالسان العرب،  -٣٧

الدار  -تحقیق یوسف الشیخ محمد، المكتبة العصریة  ،لرازيل مختار الصحاح، -٣٨

  .م١٩٩٩ -هـ١٤٢٠صیدا، الخامسة،  –النموذجیة، بیروت 

.غالب د لـ المذاهب الفكریة المعاصرة ودورها في المجتمعات وموقف المسلم منها، -٣٩

  م.٢٠٠٦ - ـه١٤٢٧المكتبة الذهبیة، المملكة العربیة السعودیة، الأولى،  ،عواجي

معجم اللغة العربیة المعاصرة، د. أحمد مختار عبد الحمید عمر ، عالم الكتب، الطبعة  -٤٠

  م٢٠٠٨هـ١٤٢٩الأولى، 

البحوث  كزمر  ،معجم المصطلحات السیاسیة، علي الدین هلال و آخرون، القاهرة -٤١

 م ١٩٩٤،  الطبعة الأولىوالدراسات السیاسیة، 

د.أحمد عبد  ستراتیجیة،مقاربات في الدولة المدنیة والإسلامیة.. السیاقات الفكریة والا -٤٢

  .تاریخأو  د.ط ،السهیلي يالواحد الزنداني، د. إسماعیل عل

 -هـ١٣٩٩تحقیق عبد السلام محمد هارون، دار الفكر، ، بن فارسلااللغة،  مقاییس -٤٣

  م. ١٩٧٩

السیاسة، إشراف. عبد الوهاب الكیالي، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر،  موسوعة -٤٤



  
  
 

 
 } ٧٣ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  بدون ذكر الطبعة أو سنة الطبع

  .م١٩٩٩مكتبة مدبولي، الثانیة، ، عبد المنعم الحفنيلموسوعة الفلسفة والفلاسفة،  -٤٥

طبعة جامعة أم القرى، الأولى، ، واليد. سفر الحَ العَلْمَانِیّة، لـ موقف الإسلام من  -٤٦

  م.١٩٨٢ـ/ ه١٤٠٢

 ١٩٨١ ،بیروت ،دار النهضة العربیة ،النظریات و النظم السیاسیة، عبد المعز نصر  -٤٧

  ، بیروت.دار النفائس ،د. ظافر القاسمي لـ نظام الحكم في الشریعة والتاریخ الإسلامي،

 ،د. عثمان جمعة ضمیرةلـ ظام السیاسي والدستوري في الإسلام دراسة مقارنة، الن -٤٨

  م،٢٠٠٧ - ه١٤٢٨جامعة الشارقة، الأولى، 

، ، القاهرةمكتبة دار التراث ،ضیاء الدین الریسل النظریات السیاسیة الإسلامیة، -٤٩

  السابعة.

 - ر طیبة دا ،صلاح الصاويل نظریة السیادة وأثرها في شرعیة الأنظمة الوضعیة، -٥٠

  .هـ١٤١٢الأولى،  ،الریاض

مركز جامعة القاهرة للتعلیم  ،د. سعاد الشرقاويلـ النظم السیاسیة في العالم المعاصر،  -٥١

  م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨، ، القاهرةالمفتوح

 .دار الفكر العربي، القاهرة ،د. محمد كامل لیلةلـ النظم السیاسیة،  -٥٢

المكتبة السلفیة ومطبعتها،  ،نمحمد الخضر حسیلنقض كتاب الإسلام وأصول الحكم،  -٥٣

  هـ. ١٣٤٤القاهرة، 

  :اتــالدوری -٥٤

 ).٢٠٦١هـ العدد (١٤٢٧/ ٢٤/٤جریدة الوطن، الاثنین  د. سلیمان الضحیان: -٥٥

 .)٢٠٥٣، العدد (١٤٢٧/ ١٦/٤محمد عابد الجابري: جریدة الوطن، الأحد  -٥٦

  



  
  
 

 
 } ٧٤ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  

 فھرس الموضوعاتفھرس الموضوعات



  
  
 

 
 } ٧٥ {

 بالإسكندرية –لحولية كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات  التاسع والعشرون من العدد مناثال المجلد

� و���� ا�����م ����  �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا����� � و���� ا�����م ���������ت ا��ّ� �ّ و�� ا���َ�� � وا��ّ� �ّ و�� ا�����   "درا�� ������� ����� ���ر��" �����ت ا��ّ�

  

سس  ااتت  

  

 صفحةال وعــالموض

 ١٦  مقدمة  

 ٢٣  تمهید 

 ٣٠ .الدولة الدینیة مقومات  :المبحث الأول

 ٤٠ .الدولة المدنیة  مقومات :المبحث الثاني

 ٥٣ .الدولة الإسلامیة  مقومات :المبحث الثالث

 ٦٧  .نتائج البحث 

 ٧٠ .أهم المصادر والمراجع 

 ٧٦ .الموضوعات فهـرس 

  

  

  


